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“Volverse del color de los muertos”
Declaracion acerca del cuerpo del simbélico*

Mayette Viltard

Comeremos los muertos de la misma forma
en que comeriamos uno de nuestros miem-
bros si este fuera amputado [...] para que
se transforme en otra parte de nosotros
MISMos

Crisipo (citado por Sexto Empirico')

A partir del seminario La identificacion, en 1961-1962, Lacan
introdujo en su ensefianza dos definiciones, relacionadas entre si
y a la vez independientes; una acerca del sujeto “el significante
representa al sujeto para otro significante”; y la otra acerca del
objeto a, “el signo representa algo para alguien”. Con esas dos
definiciones Lacan pretende sostener que en el signo hay signifi-
cante. Por lo tanto debera sefialar sus distancias con la lingiiistica
y con la légica, y tratar de precisar, a partir de los anos 1964

¥, Traducido de L’ Unebévue Nro 6, por Carlos Schilling

. Sexto Empirico, Contre les mathématiciens, X1, 194 y 192, Aubier -
Montaigne (extraits), o The Loeb Classical Library en 4 vol,




Mayette Viltard

1965°, sus posiciones respecto de las relaciones entre el signo y
el significante. El plantea de este modo la cuestion en
“Radiofonia’:

Si el significante representa al sujeto, segin Lacan (no un
significado), y para otro significante (lo que quiere decir: no pa-
ra otro sujeto) ;entonces cémo puede, ese significante, sucumbir
al signo que de memoria de légico representa algo para al-
guien?3

COMO EL SIGNIFICANTE PUEDE SUCUMBIR AL SIG-
NO?

Los malentendidos acerca del signo

Hasta el momento en que fija piblicamente su posicién en
“Radiofonia”, Lacan habia contribuido ampliamente a que el sig-
no tuviera mala prensa entre sus alumnos, lo cual demuestra que
combatir la hermenéutica puede hacernos pasar de Caribdis a Es-
cila. Al poner el acento en el corte, en la barra entre el signifi-

cante y el significado g , Lacan pretendia expulsar del psicoana-
s

lisis toda referencia al signo como comunicacion y como inter-
pretacion.

2. Mis precisamente a partir del seminario Problemes cruciaux dans la
psychanalyse, seminaric que en la primera sesién del seminario sobre
L’acte analytigue, Lacan propone rebautizar Les positions subjectives de
Iétre.

3. 1. Lacan, “Psicoandlisis Radiofonia y Television” Editorial Anagrama,
Trad. O. Masotta y Orlando Gimeno—Grendi, 1977, Barcelona. p 24.

Volverse del color de los muertos

Iin “Radiofonia” Lacan procede a recordar con mucha preci-
sién lo que €l denuncia en el abordaje hermenéutico del signo, y
presenta a la lingiifstica como lo que permite proteger al analista
contra este abordaje del signo. El corte significante/significado
permite considerar que los efectos de sentido no dependen del
contenido, ni del enunciado, sino de la red ordenada de signifi-
cantes que se pone en juego, y que a ese campo de significantes
puede asigndrsele un campo de significados radicalmente dife-
rente a cualquier campo fisico demarcado por la ciencia: el cam-
po freudiano.

Opone a esto la semidtica como disciplina que, partiendo del
signo, toma al signo como objeto, y por eso mismo impide una
aprehension cabal del significante. El signo supone el alguien a
quien hace signo de algo, dice Lacan, parafraseando su propia de-
(inicién de signo —propia, aunque procedente, entre otros dgicos,
de Peirce—; pero todo depende de qué abordaje del signo parta-
mos. Considerar al signo como objeto —de comunicacién— hace
que ese alguien al que le hace signo oculte “la entrada en la lin-
giifstica” “Llame usted a ese alguien como quiera, siempre serd
una tonteria™ Si el signo es objeto de comunicacién, entonces el
signo basta para que ese “alguien” se apropie del lenguaje como
itil, para que el lenguaje sea el soporte de la abstraccion, el me-
dio de la discusién, para que el recurso a la comunicacion, el
didlogo, el contrato, sean el nec plus ultra del andlisis, es decir,
todo lo que Lacan denuncia y rechaza. “El afecto estd ahi atento
para sellar esas efusiones”.

4. Esto es ampliamente desarrollado en “Posicién del Inconsciente™ Escri-
tos, Siglo XXI, 1975.
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Mavette Viltard

El corte significante/significado, vuelve a recordarnos Lacan,
es el de la “acosa” (achose), el sujeto no es aquel que sabe lo que
dice “cuando le falta nada mas y nada menos que la palabra”. La
transmision de un sujeto a otro no se produce por un efecto de
comunicacion de la palabra, sino por un efecto de desplazamiento
del discurso.

El efecto que se propaga no es el de la comunicacion de la
palabra sino el del desplazamiento del discurso

Lamentablemente, si seguimos esta corriente que bien puede
lamarse estructuralista, perdemos el sintoma. El sintoma tiene
cuerpo, sostiene al cuerpo, las histéricas impusieron esta nocion
al psicoandlisis. /Y qué es el sintoma sino un signo que oculta el
significante? De modo que desde que llamamos “signo” al sinto-
ma, la materialidad del signo se vuelve un dato desdenable, se-
cundario, incluso desconocido. Sin embargo “Radiofonia” se abre
con estos términos: “El cuerpo del simbélico no es ninguna meta-
fora”, lo cual indica de manera bastante clara que Lacan no pre-
tende dejar de lado la materialidad del signo, sino por el contrario
hacerlo el eje de su proyecto.

Es que no metaforizo la metifora ni metonimizo la metoni-
mia para decir que ellas equivalen a la condensacién y al giro
(virement) en el inconsciente. Sino que me desplazo con el des-
plazamiento de el real en el simbdlico, y me condenso para ha-
cer peso de mis simbolos en el real, como conviene para seguir
al inconsciente en la huella’.

Podriamos suponer que es s6lo en el momento en que pone el
acento sobre la barra como corte entre significante y significado
cuando la lingiiistica se vuelve impropia para Lacan para dar

L)

5. 1. Lacan “Psicoandlisis Radiofonfa...” op. cit. p35-36
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cuenta del inconsciente, pero no es asi. Lacan, siguiendo lo que
ya desarrollaba en La instancia de la letra, donde senalaba que la
barra (barre) es también el anagrama de drbol (arbre®), va a
mostrar ahora que incluso en esa corriente, aquella de los efectos
de esta “no-barra” (pas de barre) entre significante y significado,
la lingiifstica es impropia para dar cuenta de lo que se produce en
una transferencia. El inconsciente puede ser la condicion de la
lingiiistica, pero “la lingiiistica no tiene el menor influjo sobre el
inconsciente” ;Por qué? Porque ella “deja en blanco lo que ahi

hace efecto: el objeto a, [...Japuesta del acto analitico”’.

Lacan se separa claramente de Jakobson cuando afirma que
metafora y metonimia no tienen en €l la misma funcién que en la
lingtifstica, incluso teniendo en cuenta ese efecto de disrupcion
del significado por el significante que revelan los Anagrammes
saussurianos’. Debido a que ella opera “al servicio de la repre-

6. Tras haberlo preparado en sus seminarios, en 1960, en La instancia de la
letra, Lacan desarrolla sus consideraciones sobre el anagrama barre y
arbre. Eso bastaria para desmentir la visién “lingiifstica”™ que Milner
propone en L'Qeuvre claire, para quien el descubrimiento de los Ana-
gramas de Saussure, en 1964, habria llevado a Lacan a su segundo clasi-
cismo. Veremos aqui que Lacan se refiere a los estoicos como los prime-
ros que produjeron una légica del significante, para quitarle a la lingiiis-
tica toda prerrogativa sobre el psicoanilisis.

J. Lacan “Psicoanalisis Radiofonia, ...”, op. cit., p 20.

e

Como siempre cuando Lacan indica publicamente que estd descentrando
su declaracion, ataca viclentamente al auditorio, que precisamente tuvo
el mérito de mostrarle exactamente sobre que pendiente se estaba desli-
zando, él, Lacan. El “punto de almohadillado” es una espina en el pie de
Lacan: ese punto de enganche significante/significado que Lacan propu-
so en 1955 al final de su seminario sobre las Structures freudiennes dans
les psychoses ha sido influenciado por el modelo del signo lingiiistico.
En “Psiconalisis Radiofonia...” Lacan aprovecha para declarar que ese

11
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sién””, en el psicoandlisis la metafora no proviene de una sustitu-
cién que surge de semejanzas en el seno de una misma cadena
significante, sino de la condensacién de dos cadenas radical-
mente separadas la una de la otra por la Urverdrangung. Y debi-
do a que opera “un metabolismo del goce”'’, la metonimia no
procede de una selecciéon de contiguos, sino de un desplaza-
miento que testimonia el corte del sujeto, y que deja desunidos
cuerpo y goce, pasando el goce al inconsciente.

“Psicoanalista, es del signo que estoy advertido”

Lacan se separa de la lingiiistica, no refiriéndose a los Ana-
gramas de Saussure, sino al lecton'' de los estoicos, es decir,
“aquello que torna legible un significado”. El lecton es ese incor-
poral que Lacan llegard a identificar con el objeto a'?, eso que di-
ra en “Radiofonia” indica en qué el simbdlico sostiene al cuerpo:

punto de almohadillado sdlo estd alli para “ilustrar el efecto Saussure”,
lo denuncia como a la medida de esa “audiencia-colchon” que tenia por
entonces y que no entendia que el ejemplo elegido, el famoso verso de
Atalfa. *Si, yo vengo a tu templo a adorar al eterno” desplazaba a dicha
audiencia, que iba al seminario a adorar al eternc Lacan. Al hacerlo, La-
can sefiala su “nuevo” punto de vista sobre el punto de almohadillado
como suscitado por el objeto a.

9. I. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit., p31.
10.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...”

11.El lecton, lo expresable de una proposicion, es el principal incorporal de
los antiguos Estoicos (los otros tres son el lugar, el tiempo y el vacio).
Ver en L'Unebevue Nro 5 el articulo de G. Verbeke “La philosophie du
signe chez les Stoiciciens” y el de M. Viltard “Hablar a los muros” en
Litoral Nro 18/19.

12. Yo no puedo hacer otra cosa en un escrito (Lacan habla de “Posicién del
Inconsciente™) que recordar que el objeto a es el pivot donde se desarro-
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Hagamos justicia a los estoicos por haber conocido ese tér-
mino: incorporal, rubricar en qué el simbdlico sostiene al cuer-
po.

Dicho de otro modo, para permanecer en regla con eso que
constituye la apuesta del acto analitico, a saber el objeto 4, la
inica via posible a seguir es la del signo:

bajo pretexto de que defini el significante como nadie ha
osado; jno se imagina que el signo sea mi asunto! Bien por el
contrario es el primero, serd también el dltimo.

Lacan sefiala que no se debe abandonar la semiética, que aca-
ba de denunciar, sino que es preciso rehacerla.

Psicoanalista, es del signo que estoy advertido. Si me sefiala
algo de lo que me debo ocupar, por haber encontrado la I6gica
del significante para romper el sefivelo del signo, yo sé que ese
algo es la divisidn del sujeto.

Asi como no abandona el signo, Lacan tampoco abandona el
alguien, pero ya no se trata de ese alguien del conocimiento cu-
yas huellas no cesa de descubrir en todas las manifestaciones del
idedlismo, sino de un “alguien que no es de esa clase”, un alguien
l6gico cuya suposicion proviene del efecto de lenguaje, —se reco-
noce allf el sujeto supuesto saber'”.

El psicoanalista representa a alguien hasta que el analizante
sea instruido de esa cosa de la que hace signo a alguien.

lla en su metonimia cada vuelta de frase. ;Dénde situar ese objeto a, el
incorporal mayor de los estoicos? ;En el inconsciente o en otra parte?
;Quién lo sabe? Prefacio a Anika Rifflet—Lemaire, en Petits écrits.

13. M. Viltard, “Hablar a los muros”.
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Representar a alguien, Lacan llamara a eso, el ane siguiente,
ocupar el lugar de la apariencia del objeto a.

. Pero cémo es posible que el efecto de sujeto esté en juego en
la palabra, si nada directo puede producirse, si el significante
permanece atrapado en la cicatriz del Signo?m. Recordemos que
Lacan, en Problemas cruciales para el psicoandlisis, le dio mu-
cha importancia al ejemplo estoico de la cicatriz como lo que
realiza la sutura que mantiene atrapado al significante. ;Cémo
puede ese significante sucumbir al signo? se pregunta Lacan. Di-
cha pregunta debe despojarse de la idea siempre insistente que
nos imponen de manera undnime las ciencias humanas con un
lindo conjunto y que es que el lenguaje tendria una estructura que
“reproduce” la estructura del real. Al contrario, podriamos decir,
segulr la estructura “es asegurarse del efecto de lenguaje™ ;Pero
cémo asegurarse? Lacan responde:

La estructura se atrapa de ahi. De ahi, es decir, del punto
donde el simbélico toma cuerpo'”.

Las relaciones entre el signo y el significante solicitan el cuer-
po. ;Qué cuerpo? ;Coémo proyectar alguna luz sobre eso que
constituye la particularidad de la carne humana, de estar habitada
por el significante? Para esclarecer ese punto en el que el simbé-
lico toma cuerpo, Lacan en “Radiofonia” —y en los seminarios
correspondicutes El reverso del psicoandlisis y D’un discours qui
ne serait pas du semblant utiliza en forma consecutiva tres gran-
des referencias: la filosofia hindd, los antiguos estoicos, y Totem
y tabii.

14. M. Viltard “Hablar a los muros™.

[5.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit.,17.
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Il cuerpo de los dioses

,Como establecer un lazo entre lo que es el signo y lo que se-
ria el cuerpo del simbélico?

Fl ejemplo retérico del signe “No hay humo sin fuego™ pro-
viene de los estoicos. El humo es el signo del fuego. Pero Lacan
nos alerta sobre esta particularidad que tiene el signo de estar
siempre atrapado por la intencionalidad'® y de evocar inmediata-
mente, en el ejemplo elegido, el alguien que habria encendido el
fuego, al extremo de hacernos decir, de manera equivocada, que
¢l humo es el signo del fumador. ;Coémo debe considerar el psi-
coanalista ese “no hay humo sin fuego”? “Pienso en el budista,
dice Lacan, al querer animar mi pregunta crucial (como el signi-

i ; ' S »17
licante sucumbe al signo) con su: No hay humo sin fuego™ .

Demos algunas indicaciones sobre el budismo. Si bien es ex-
(remadamente variado, por lo general la situacién humana en el
budismo es la de un nifio que juega en una casa en llamas, el uni-
verso arde, y ese fuego es el del deseo que conduce a la muerte.
Fvidentemente habria que precisar cada palabra de acuerdo a los
diferentes textos sagrados de referencia. Debido a nuestra incapa-
cidad para hacerlo, tendremos que conformarnos con precisar
brevemente que ese deseo es suscitado por la ignorancia que hace
creer en la existencia de un yo alli donde sélo hay estados de
conciencia y de existencia pasajeros. Ese deseo anima el método,
es decir, el camino para alcanzar el Nirvana. Si hubiera que re-
sumir “las cuatro Nobles Verdades”, tendriamos: la primera, el

16. “Conférence a Geneve sur le symptome” 1974, Petits écrits et conferen-
ces, inédito,

17.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit., 24.
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dolor inherente a la existencia, el nacimiento; la segunda, la causa
del dolor, la muerte; la tercera, la posibilidad de ponerle fin, el
Nirvana; la cuarta, el método, el camino para alcanzarlo, el deseo.

Tomando mas precisamente el hinduismo como referencia y
siguiendo algunas lineas esenciales de lo que es la muerte en el
hinduismo, podemos vislumbrar como el signo esta relacionado
con el cuerpo del lenguaje, que los textos sagrados hinduistas
consideran como el cuerpo de los dioses'®. En ese marco, la cre-
macién es una destruccién y una re—creacién del universo, y el
humo que se eleva de la hoguera es el emblema de la existencia
humana. El cuerpo es ofrecido en oblacién a Agni, dios del fue-
go, nos dice C. Malamoud. Se trata a la vez de alimentar a Agni
(los Dioses sélo aman lo cocido) y de preservar la integridad del
muerto, quien no debe ser devorado (por el fuego devorador de lo
crudo) sino acompaiiado (por el fuego) hacia el mas alla. La ple-
garia a Agni se desdobla en fuego devorador de lo crudo y en
fuego que cuece a punto y transporta la oblacién. Para que la
cremacion sea oblacidn, es necesario que el fuego sacrificial mo-
dere el fuego voraz, “expulse lejos al fuego que devora los cada-
veres”. El “perfeccionamiento” es la transformacidn, por la coc-
cion, del cadaver en materia oblatoria. Mientras que el fuego
crematorio se alimenta del caddver, el muerto cocido “a punto”,
“bien cocido”, es acompafiado hacia el mas alla. Los huesos, que

18. Seguimos esencialmente los libros de C. Malamoud, Cuire le monde, Pa-
ris, La Decouverte, 1989; Corps des dieux. Le temps de la réflexion nro
VII, Paris, Gallimard, 1986; La Mort, l'etat intermediaire et la renais-
sance dans le boudhisme thibetain, Paris, Dharma,1992, Mircea Eliade,
Le Yoga, Paris, Payot, 1954; B. Faure, La Mort dans les religions d’Asie,
Paris Flammarion, 1994.
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permanecen cuando la carne ya ha sido calcinada, son dispersa-
dos generalmente sobre un terreno consagrado.

Pongamos de relieve, en la descripcién que hace C. Mala-
moud, dos puntos que se relacionan precisamente con esta cues-
tion del signo: el hijo—padre de la creacién y el lenguaje como
cuerpo de los dioses.

Cada cremacién reproduce el sacrificio primordial de Prajapa-
(i. Reuniendo numerosos textos dispersos, C. Malamoud propone
una versién en la que se hace patente que el cuerpo de Prajapati
es el lenguaje fragmentado en ladrillos de barro, en palabras.

|. Prajapati es poseido por el deseo, “Pueda yo volverme
miltiple”. Trabaja, se acalora, vomita los dioses y las
creaturas. Ese esfuerzo lo agota, lo vacia, lo disloca. Ame-
nazado por la muerte, va a provocar la destruccion de todos
los seres vivos que ha creado.

=2,

Prajapati quiere reconstituirse reabsorbiendo las creaturas.
Quiere la multiplicidad en él. Le pide a Agni (que acaba de
crear): “Reconstitiyeme. En recompensa, €l serd el hijo de
Agni, y los dioses lo llamardn Agni”.

3. “La pira de fuego” es la obra realizada por Agni para cum-
plir el deseo de Prajapati fragmentado en ladrillos de barro.
Amontonando los ladrillos y cociéndolos, le da una nueva
consistencia y una nueva estructura al cuerpo de Prajapati.
“He aqui que el padre es también el hijo: por haber creado a
Agni, es padre de Agni, y porque Agni lo ha reconstituido,

Agni es el padre de Prajapati”"”.

19. Citado por Malamoud, en Cuire le monde, op cit. p262.
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El cuerpo de los dioses estd en las palabras védicas.

Lo mas consistente, lo mds concreto y lo més individualiza-
do en el cuerpo de los dioses son las palabras védicas. El Veda
mismo no se cansa de repetirlo: “el cuerpo tan querido de Agni”
son los esquemas métricos de la poesia sagrada. Tras su victoria
sobre Vrtra, Indra desaparece: sdlo subsiste en cierta métrica
védica. ;Doénde estdn los dioses? En el firmamento supremo,
responde el Rg—Veda, (es decir) en la silaba indestructible de la
estrofa®.

Pero para entender cémo funciona esta relacidn con los textos
sagrados, antes hay que entender que si bien la cremacion es un
sacrificio, el sacrificador no estd representado por la victima, es
la victima.

Es el sacrificio que, al desarrollarse {mientras se lo ejecuta),
deviene incesantemente las divinidades mencionadas.

Estamos lejos del monoteismo. Los dioses sélo existen en fun-
cion del sacrificio, en el seno del sacrificio. La divinidad, en rela-
cién al sacrificio, es un factor subordinado, una especie de medio.
Para que el sacrificio sea completo, es necesario que haya una di-
vinidad destinataria de la oblacidn. Pero no es la divinidad la que
produce los resultados del sacrificio, es una fuerza que emana del
mismo sacrificio. Lo que importa de un dios es su nombre: la
férmula de la ofrenda debe contener el nombre exacto de la divi-
nidad; el sacrificio seria vano si la divinidad fuese invocada por
un nombre que, aun siendo suyo, no correspondiera al que prees-
cribe el Veda, el texto sagrado, en esa circunstancia precisa. Al

20. C. Malamoud, op cir. p.271

Volverse del color de los muertos

adversario que objeta que en esas condiciones la divinidad no es
. 3 < . 21
nada mds que una palabra, el filésofo de la Mimansa™ responde:

No es algo que vayamos a refutar. Esa idea no contradice
nuestra doctrina. Al contrario, confirma lo que nosotros deci-
mos: que no hay que usar una palabra por otra.

Los dioses, que no tienen morada estable, tampoco tienen en-
voltura corpérea. Lo que realmente los contiene, es eso que lla-
man su dhaman, sus “dhaman tan queridos”, su residencia. Asi,
la exclamacién ritual vasat no significa nada en si misma. Hay
que “perfeccionarla” y delimitarla ddndole un campo semantico
(que serd su dhaman; para hacerlo, debe anadirsele dos palabras
cuyos sentidos son “fuerza” y “potencia”, y que son “los dos
cuerpos tan queridos” de vasar™.

El fuego realiza un reparto, las carnes son devoradas, los hue-
sos calcinados, y si se eligio el nombre exacto de acuerdo al tex-
to, el humo se eleva como signo de la existencia humana en su
relacion con el lenguaje, signo de ese sujeto que el humo repre-
senta para el fuego, un sujeto del cual s6lo queda el caddver con-
sumiéndose en el fuego de las palabras.

Y es justamente eso lo que el renunciante muestra en su asce-
sis. Tratando de romper el circulo de vidas y muertes mediante
un “desapasionadamiento”, se convierte en un muerto viviente.
Su préctica ascética es una lenta coccién en el fuego de la ascesis.

21. C, Malamoud, op cit. “Una escuela filoséfica india se dedicd a sistemati-
zar las indicaciones que da el Veda sobre el cuerpo de los dioses. Es el
Purva-Mimansa, [...] Al contrario, los vedantas (que se basan en los Us-
panishad, la dltima parte del Veda) reconocen en los dioses una realidad
no sélo verbal”, p.271-2.

22.1bid, p.271.
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Los fuegos sacrificiales estin extinguidos, ya no es necesario co-
cinar los alimentos, €l come crudo, ha hecho que su temperatura
fuera una fusién entre la divinidad, el sacrificador, y la victima.
Compone entonces un poema que expresa su realizacién espiri-
tual, se coloca en postura de meditacién, y entra asi a la muerte
por autocremacion. Consumido interiormente, no necesita ser in-
cinerado, es inhumado

Pero el modo en que el hombre se consume en el fuego de las
palabras puede sufrir avatares, la muerte prematura es por defini-
cién la que va a entrafiar los mayores riesgos para los supervi-
vientes; despojado de lo que le quedaba de vida, la victima regre-
sara para acosar a los vivos. Para evitarlo, se practicard la con-
templacion de la impureza (o contemplacién del cadaver). Los
textos sobre este tema son extremadamente numerosos, todos es-
tin construidos siguiendo la misma secuencia de los “nueve as-
pectos de la muerte”. 1- El rostro esta livido. 2— El cuerpo estd
hinchado. 3— El cuerpo estd tumefacto. 4— El cuerpo est en pu-
trefaccién. 5— El cuerpo es presa de los animales. 6— El cuerpo se
pudre y se pone verde. 7- El cuerpo no es mas que un esqueleto
cuyos miembros aun estin unidos. 8— Los huesos del esqueleto
son quebrados y esparcidos. 9— No queda del muerto mds que
una vieja tumba invadida por la vegetacién®. Existe una catego-
ria de ascetas, una secta poco expandida parece ser, los Aghoris,
que viven en los lugares de cremacién. Practican la meditacion
sentados sobre el torso de un caddver (de hecho, esta es una
practica mucho mas extendida). Tratan de adquirir de ese modo
el control del espiritu del muerto y comunicarse con los espiritus.
Se los acusa de necréfagos. Son considerados inmortales en la
medida en que, al igual que los renunciantes, practican la auto-

23.B. Faure, op cit. p.25.
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momificacion. Estan “especializados en lo sagrado por transgre-

ve e

SO

Il reparto carne y cuerpo, humo y hueso, signo y signifi-
cante

Retomemos la férmula que proporciona Lacan al comienzo de
Radiofonia: el cuerpo del simbélico no es ninguna metifora.
Distinguir cuerpo del simbélico y simbdlico lo lleva a tener en
cuenta el modo en que es tratado el caddver por el ser humano. Y
i diferenciar enseguida lo que es la carrofa, es decir el cuerpo de
una bestia, carne muerta que no es mas que carnaza, de lo que es
¢l cadaver, es decir el cuerpo muerto de un ser hablante, carne
(que fue habitada por la palabra y que conserva esa caracteristica
por mds que el ser hablante este vivo o muerto. El cadaver del ser
liumano no es una carrofia, Sino un “cuerpo’, a corpse como se
dice en inglés, y los ritos funerarios se dirigen precisamente al ser
hablante muerto.

Quien no sabe el punto critico del cual datamos en el hom-
bre el ser hablante: la sepultura, es decir donde se afirma de una
especie que al contrario de cualquier otra, el cuerpo muerto
guarda lo que al viviente otorgaba el cardcter: cuerpo [corps].
Caddver [corpse] queda, no se torna carrofia, el cuerpo que ha-
bitaba la palabra, que el lenguaje cadaveriza [corpsifiat]™.

[Esos ritos funerarios a los que Lacan se refiere son tanto los
ritos hindues, por ejemplo, como los ritos griegos. Ellos distin-
puen, en el cadaver, lo que es la carne, que va a arder, destruirse,

24, Mircea Eliade op. cir., p.407.

25.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonfa...” op. cit., p.19
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desaparecer sin dejar huella, volverse polvo, y lo que caracteriza-
ba a esa carne humana, el signo. El signo era lo que hacia que
hubiera cuerpo, la carne era, al menos es lo que ahora dice Lacan,
negativizada por el signo, pero dicha negativizacién estaba ligada
al hecho de que el signo detentaba, preso de la carne, al signifi-
cante, el cual negativiza al sujeto. En los ritos funerarios, se rea-
liza el reparto carne—cuerpo, pero también tiene lugar otro repar-
to: el signo se separa del significante que detentaba. El humo,
signo, va a elevarse hacia las nubes, y los huesos calcinados, sig-
nificante, van a ser enterrados. Lacan propone tener en cuenta, en
lo que concierne a la carne “humana” del ser hablante, no sélo el
reparto carne/cuerpo, sino también el de signo/significante:

Asi no todo es carne. Las dGnicas que impregnan el signo que
las negativiza, ascienden, de lo que cuerpo se separan, las nu-
bes, aguas superiores, de su goce, cargadas de rayos para redis-
tribuir cuerpo y carne.

Reparticidn tal vez menos contable, pero de la cual no pare-
ce advertirse que en la sepultura antigua figura este “conjunto”
mismo, en que se articula nuestra 16gica méis moderna. El con-
junto vacio de las osamentas es el elemento irreductible donde
se ordenan otros elementos, los instrumentos del goce, collares,
cubiletes, armas: no hay mdas sub—elementos para enumerar el
goce que para hacerlo entrar en cl'cvuerpo%.

Lacan realiza aqui un cambio importante en relacion a lo que
proponia en el seminario de 1955-1956, Estructuras freudianas
en las psicosis. Podriamos situar de este modo dicho cambio: el
significante del padre, cuya funcién de operador 16gico sirve para
contar las generaciones, toma cuerpo en “Radiofonia”. A medida
que Lacan considera la categoria del real en su ensefianza, se

26.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit., p.19 y 20.
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puede constatar que cambia de meteoro. En los afios cincuenta, el
meteoro era el arcoiris. No oculta nada detrds de si. El arcoiris
estd todo en esa apariencia, y el hecho de que subsista para noso-
tros depende de su nominacion, no hay nada mds que ese nom-
bre. Ahora bien, el padre, en su funcién significante, es lo que
debe “existir para que el falo sea otra cosa que un meteoro™”’
;Pero qué meteoro? Lacan terminaba el seminario de 1956 afir-
mando:

Hay engendramiento de las mujeres por las mujeres, con
ayuda de engendros laterales, que pueden servir para volver a
lanzar el proceso, pero que no lo estructuran. Es unicamente a
partir del momento en que buscamos inscribir la descendencia
en funcién de los varones que interviene una innovacién de las
estructuras. Es dnicamente a partir del momento en que habla-
mos de descendencia de varén a varén, que se introduce un
corte, que es la diferencia de generaciones. La introduccion del
significante del padre, introduce de entrada una ordenacién en el
linaje, en la serie de las generaciones.

Cuando Lacan se refiere al reparto que se realiza en los fune-
rales, la carne arde, el humo se eleva hacia las nubes, los huesos
son colocados en la tumba, y precisa que el conjunto vacio de los
huesos es el elemento irreductible en tomo al cual se ordenan los
otros elementos, no podemos sino constatar que el conjunto vacio
sostiene el real del cuerpo.

El cuerpo, si se lo toma en serio, constituye en primer lugar
Io que puede llevar la marca apropiada para ordenarlo en una se-
rie de significantes™.

27. Idem, Seminario Structures freudiannes dans les psychoses, 4 de julio
1956.

28.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit 19.
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Se sabe que unos meses mas tarde, Lacan regresa de Japon
con Lituraterre, y con ese nuevo meteoro que ya aparece en
“Radiofonia™: las nubes. Ya no es el arcoiris con su efecto iluso-
rio que sélo existe debido a su nominacién. La nominacién va a
estar relacionada con el real de la cosa, la letra ya no serd sola-
mente un trazo, tendrd un cuerpo: las nubes de “Radiofonia”
“cargadas de rayos para redistribuir cuerpo y carne”, van a con-
vertirse en lluvia, y el resplandor tendra un efecto de real:

Voy a intentar sefialarles la médula de aquelle que me pare-
ce producir la letra como consecuencia, y , respecto al lenguaje,
precisamente lo que yo digo: que lo habita quien habla. [...]

Lo que se revela de mi visién del resplandor, dado que all{
domina la tachadura, es que al producirse entre las nubes, se
conjuga con su fuente; y que es justamente en las nubes donde
Aristéfanes me llama a encontrar lo que ocurre con el signifi-
cante: es decir, la apariencia, por excelencia, si es a causa de su
ruptura que llueve, efecto por el cual se precipita lo que era
materia en suspension.

Esta ruptura disuelve eso que tenia forma, fenémeno, meteo-
ro, y respecto a la cual he dicho que la ciencia se realiza al agu-
jerear su aspecto, no seria lo mismo que despedir lo que de esta
ruptura produciria goce, solo para que el mundo o también lo
inmundo tuviera pulsién para figurar la vida.

Lo que se evoca de goce cuando se rompe una apariencia, he
alli lo que en el real se presenta como abarrancamiento.

Es por ese mismo efecto que la escritura es en el real el aba-
rrancamiento del significado, lo que agrad$ de la apariencia en
tanto que constituye el significante. La escritura no calca de éste
maés que sus efectos de lengua, los cuales se forjan por quien la
habla. Y sélo lo remonta para nombrarse, como ocurre con esos
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efectos entre las cosas que denomina la bateria significante por
haberlas enumerado®,

El real de la nominacién sostiene al real de la ruptura de la
apariencia, cuando el fuego arde, los huesos se vuelven blancos,
cuando las nubes estallan, la materia suspendida toma cuerpo y se
produce el abarrancamiento grave de la letra.

Ademas, en el seminario L’ insu que sait de I'une—bévue s’aile
« mourre, cuando intente una presentacién de la cadena de gene-
raciones y de las relaciones S1-S2 con dos toros, Lacan buscara
otro meteoro, el rocio, pero segin sus propias palabras, sin dema-
stado éxito. Sin embargo podemos imaginar que buscaba en el
rocio algo distinto a la ruptura estruendosa de las nubes que caen
del cielo. El rocio, como fenémeno meteorolégico que surge del
aire y de la tierra al alba, y no obstante hecho realmente de agua,
al tener consistencia, hubiera servido para realizar, no la fractura,
sino la “duplicidad™ de S2.

“LLO INCORPORAL ESTOICO SENALA EN QUE EL SIM-
BOLICO SOSTIENE AL CUERPO”

La légica subyacente que en “Radiofonia” permite conservar
la referencia al lenguaje poniendo en juego las relaciones entre el
significado y el significante, sin perder no obstante la pregunta
del sujeto, es la 16gica estoica, logica de la que Lacan dijo que “le
proporciona el armazén de su discurso™. Esta 16gica explica el
enroscamiento de la frases inteligentemente construidas por La-

29. Idem “Lituraterre”, Petits écrits et conferences, inédito.

30.J. Lacan, D'un Autre a 'autre, el 12 de marzo 1969
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can para hablar de incorporacién evitando reducir la incorpora-
‘s . . s 3]
cion a la inclusién™:
Vuelvo en primer lugar al cuerpo del simbélico que de nin-
giin modo hay que entender como metifora. La prueba es que
nada sino €l aisla el cuerpo tomado en sentido ingenuo, es decir
aquel cuyo ser que en €l se sostiene no sabe que es el lenguaje

quien lo discierne, hasta el punto de que no se constituiria si no
pudiera hablar.

El primer cuerpo hace que el segundo se le incorpore. De alli
el incorporal que continua marcando al primero, a partir del
momento de su incorporacién. Hagamos justicia a los estoicos
por haber conocido ese término: lo incorporal, rubricar en qué lo
simbélico sostiene al cuerpo’™.

Lo incorporal de los estoicos

Para poder desarrollar por qué para Lacan la referencia a los
Antiguos Estoicos le es indispensable, en la época de
“Radiofonia”, para hablar de la incorporacion del simbdlico y de
ese punto de estructura por el cual el simbélico sostiene al cuerpo
“de ahi lo incorporal que continua marcando al primero (el cuer-
po del simbdlico), a partir del momento de su incorporacion”,
hay que pintar con trazos gruesos algunas particularidades de la
filosoffa estoica en los puntos que aqui van a mencionarse. Se di-

31.En el seminario L'insu que sait de l'une—bévue s'aile mourre, 1976—
1977, Lacan denunciard esta topologia de la esfera que preside a la ima-
ginarizacién de la incorporacidn come inclusién y propondrd que se con-
sidere la topologia de la identificacidn utilizando inversiones de toros
enlazados o encajados.

32.]. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit 18,
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ce que los estoicos han bajado la filosofia del cielo a la tierra.
Todo es cuerpo, lo que no es cuerpo no existe.

Toda realidad, sin excepcidn, es cuerpo, capaz de actuar y de
padecer, tanto Dios como la piedra, tanto el alma como la carne,
asimismo las propiedades como los colores, la forma o el olor,
también las virtudes v los vicios, la verdad, las emociones, las
pasiones, €l juicio, el habla, y también el invierno, el mes o la
noche. En cierto sentido se trata realmente de un materialismo
universal, pero es un materialismo especial, que Eric Weil pro-
puso llamar “corporalismo’®,

[.a divisién entre la fisica, como orden del mundo, la l6gica,
como orden del pensamiento, y la ética como orden de la accidn,
no es exactamente una divisién para los estoicos, ya que el cos-
mos es un todo coherente. En efecto, para ellos, el universo se
constituye a partir de dos principios, la materia, hyle, sustancia
inextensa y sin cualidad, pasiva, y el tonos, potencia de cohesion
activa, cuya estructura estd dada por el logos (Dios, razon, len-
puaje). El fuego (soporte del logos) y el aire, activos, constituyen
¢l pneuma, que atraviesa todo y que mediante su tonos hace del
cosmos un todo coherente. El fuego,soberanamente activo, so-
porta el principio director Unico, el hegemonikon, “que realiza
ordenadamente la generacién del mundo”, v el logos da forma a
cada ser. De este modo el tonos constituye el objeto mismo y le
es perfectamente contemporaneo (no materia y forma en el senti-
do aristotélico). El exis, el estado del objeto, no estd hecho de
clementos afadidos, sino de diferentes pneumata que lo atravie-
san, se compenetran, forman un todo y cada cual participa de la

33.E. Weil, Remarques sur le matérialisme des stoiciens”, Mélages Koyré,
t 11, L'aventure de ['esprit, Paris, 1964, citado por M. Spanneut, Perma-
nence du stoicisme De Zénon a Malraux, Bruxelles, Duculot, 1973.

27




Mayette Viltard

existencia del todo. La infinita variedad del pneuma constituye la
individualidad del objeto, nunca dos cuerpo son idénticos, ni si-
quiera dos cabellos. Todo cuerpo estd dotado de una elasticidad
total y de una permeabilidad perfecta, los distintos componentes
se compenetran totalmente, conservando cada uno sus propieda-
des y expandiéndose hasta los limites extremos del otro, inde-
pendientemente de las proporciones. Las causas son corporales,
estan ligadas entre ellas, mezcladas en una trama tnica, el desti-
no.

Cuando un cuerpo actua sobre otro cuerpo, el acto no crea un
nuevo cuerpo, el acto tiene un efecto, que es un incorporal, G.
Deleuze lo considera un acontecimiento’. Esos incorporales no
existen sino que subsisten, estan ligados entre si, mezclados en
una trama dnica, la necesidad. Los estoicos realizaron una esci-
sién entre el mundo de las causas, que son cuerpos existentes, y
el mundo de los efectos, que son incorporales subsistentes. En lo
que respecta a los cuerpos, el destino, en lo que respecta a los in-
corporales, la necesidad del discurso, de la proposicidn, del pre-
dicado.

Ejemplo: si se considera los cuerpos, la lefia y el fuego, el cu-
chillo y la carne, la accién del cuchillo y del fuego no crea nada
nuevo, pero existen verbos, quemar, cortar, que designan actos.
El acontecimiento es un incorporal que no altera en nada la natu-
raleza de los cuerpos, pero existen estados, distintas maneras de
ser de esos cuerpos: lefia quemada, carne cortada.

Cuatro tipos de incorporales son catalogados por los Estoicos,
el lugar, el tiempo, el vacio, y el cuarto, que es un efecto del acto
de decir (Aextyyn), y que es no un enunciado sino un

34. G. Deleuze, La ldgica del sentido, Paidds
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“expresable”, el lecton. Es precisamente ese incorporal, como
clecto del acto de hablar, el lecton, lo que le interesa a Lacan.
Mediante el acto de hablar, un cuerpo va a actuar sobre otro, y el
electo, incorporal, serd un acontecimiento en la medida en que,
en el discurso, la puesta en juego de la implicacién en la conse-
cucion significante no dejard de tener relacién con la cosa de la
(ue se habla, debido a que hablamos de lo que sucede al mismo
liempo que nos sucede. Para que eso suceda, serd necesario que
¢l consecuente sea colocado después del antecedente, “conforme
i la naturaleza”, es decir, como la naturaleza estd impregnada de
razon, habrd que colocarlo conforme a la ldgica. Para poder
avanzar en esta cuestion de la accion de un cuerpo sobre otro, se-
1 necesario poder dar cuenta de una teoria de la representacion
(ue no sea la mimesis.

l.a representacion

[l problema estoico del conocimiento es el siguiente™: la
nprehension del objeto se hace mediante los sentidos. Hay que
precisar de entrada que para los antiguos estoicos, la percepcién
¢s un contacto, la vista se da por la luz que une al vidente con el
ubjeto en forma de cono cuya punta estd en el ojo y la base en el
objeto. El aire vibrante da la sefial y la percepcién sensorial pasa

15, Entre las variadas orientaciones de los comentaristas de este tema, se-
guimos esencialmente la de Claude Imbert, por un lado, porque como 16-
pica rigurosa y traductura de Frege, va rodeando los obsticulos l6gicos
paso a paso, permaneciendo siempre lo mas cerca posible de las fuentes
disponibles, por otro lado, porque logra poner claramente en evidencia
los vinculos de la moral estoica, tan a menudo vulgarizada o cristianiza-
da, con la légica del significante, que es la guia absoluta en Crisipo. C.
Imbert, “Théorie de la représentation et doctrine logique dans le stoicis-
me ancien” en Les Stoiciens et leur logique, actes du colloque de Chan-
tilly de 1976, Paris, Vrin. 1978.
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del ojo al alma. Pero aunque la impresién sea una impresion es-
tatica de reposo, se trata de la impresion que causan las olas, o
incluso, siguiendo una imagen cara a los Estoicos, la del pulpo,
cuyos seudopodos son animados incesantemente por el movi-
miento y se hallan unidos entre si. Se trata de una corriente de
sentido doble, continua, del ojo al alma y del alma al ojo. De ese
contacto con el objeto nace la representacion phantasia, y esta
imagen, este aire vibrante, es susceptible de ser comprendido,
catalepsis. El alma da entonces su asentimiento segkatatesis, que
hace pasar la phantasia mediante la comprension al dominio del
conocimiento. Ese contacto es estructurado por el hegemonikon,
de modo que los sentidos estdn completamente atravesados de ra-
z6n, de logos, y la representacion se ve asi ordenada por el logos,
es una phantasia logike.

Es por eso que la proposicion, el juicio, que es la representa-
cién incorporal de un hecho incorporal, el cual se produce en el
registro del discurso (interior o exterior) de la palabra, es indiso-
ciable de la phantasia, representacion corporal del individuo cor-
poral.

Ningun contenido representativo se da independientemente

de una forma discursiva que hace de la representacidn un testi-
: 35
monio objetivo™

Se sabe que la modalidad principal del discurso que inaugura
los mas importantes desarrollos 16gicos para los estoicos es la
proposicion hipotética, si estd claro es de dia. Entre el antece-
dente, si estd claro, que ellos llaman semainon, el signans latino
o significante, y el consecuente, semainomenon, signatun o signi-
ficado, los estoicos introducen un nexo que es un nexo de sus-
pension sunartesis. Los latinos lo tradujeron como “conexion”.

36. C. Imbert, “Théorie de la représentation...”, op. cir.
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['uth suspenso debe ser atravesado, es decir, esta suspension debe

e realizada =¥ el equivoco significante espanol correqPonde
perfectamente’™ con la dyudd de toda la bateria 16gica, “el ar-
muwmento de Heracles”, es el “gran combate” que debe librar el
ubio. Hste suspenso estéd relacionado con la tuchanon, o toyyo—
av, (ue hace que cuando el acontecimiento, lo expresable, se
praduce, es decir, cuando la proposicion se cierra, del antece-
dente al consecuente, y significa algo, entonces ese aconteci-
fiiento “nos sucede”, es una tuchanon, un punto de mversion en
¢l real. Digamos de paso que si lo incorporal pertenece al mundo
de los electos, la tuchanon pertenece al mundo de los cuerpos, es
decir, de las causas.

Ninguna significacién serd en adelante considerada como
sobreentendida: que sea claro cuando es de dia por ejemplo, ahi
donde los estoicos nos han precedido™

I'ara que el consecuente sea colocado por el sabio “conforme a

It naturaleza” (una naturaleza atravesada de razon, no lo olvide-

mos) es necesario que el suspenso sea realizado mediante una

iilerpretacion que nunca puede ser directa, dada la ambigiiedad,

[ anomalia significante”, como dice Crisipo; las palabras pue-
len ser homofonas y tener mas de un sentido.

(Como realizar ese suspenso? ;Coémo el asentimiento va a ini-
ciar la investigacidn sensorial? Es necesario seguir las etapas de

17, Esta suspension no debe ser confundida con eso que a menudo se traduce
como “suspensién” en los escépticos, que suspenden su juicio, es decir,
cjercen la duda. Esa suspension es la epojé, pensamiento detenido en al-
g0, mientras que la suspension sunartesis del antecedente y de 1 conse-
cuente significa que estdn “colgados™ juntos, es una suspensién que para
ser realizada necesita un retardo de la comprension

8. ], Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit., p.10.
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la reflexién que nos propone C. Imbert. La informacién sensorial
va a producir:

—una hipdtesis probable (Dejemos de lado todo el despliegue 16-
gico que va a considerar sucesivamente la afirmacién probable,
negacién, no probable, disyuncién, ni probable, ni improbable,
conjuncioén, a la vez probable e improbable), para interesarnos en
la siguiente caracteristica: las probables son consideradas en infi-
nitivo. Ser de dia. to hemera sinat,

—la representacion va a ser verdadera, y ya no probable, no
acumulando rasgos identificatorios, sino mediante el caso verbal,
en la forma del presente. Es de dia ahora. hemera esti

La dificultad va a centrarse en que la representacion verdade-
ra deviene cataléptica, comprensiva. La modalidad del juicio
asertdrico es la que va a permitir que la representacién verdadera
se transforme en conocimiento™ .

39.La demostracion de C. Imbert es la siguiente: para que la representacion
verdadera pase al conocimiento, serd necesario que la modalidad aserto-
rica verifique la completud de la informacién adquirida. Cuando tenemos
una representacion verdadera, enunciada en términos fisicos, tenemos un
predicado fisico de la representacién “aquella que por si misma puede
hacer una asercién verdadera”. Ese predicado fisico de la representacién,
en tanto que ésta es una manera de ser de un cuerpo en relacidn con otro
cuerpo, es un predicado l6gico para el pensamiento que lo efectia y en el
momento mismo que la efectia (forma reflexiva de la actualidad). El
acto de expresar es estrictamente andlogo a la actividad de representa-
cién. Como el discurso estd esencialmente formado por relaciones signi-
ficante/significado, (siempre segin Crisipo) y dado que la representacion
no existe fuera de su formulacién, la modalidad del veredicto, del juicio
asertérico va a permitir el pasaje a la comprension, al conocimiento.
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De este modo, el logro del pasaje, la realizacién de la suspen-
uiGn, pasa por la identificaciéon de la forma verbal, pero como la
fepresentacion racional (fisica) es verdadera a la vez por su ori-
pen (apercepeidn sensorial informada por la razén), su conformi-
dudd con la forma de asercion que la verifica, y su actualidad, la
(lerpretacion, en dicha suspensidn, no es una practica gramati-
il

Como debe funcionar la interpretacién para que el conse-
cuente sea colocado correctamente?

Dejemos de lado la forma de colocar a priori el consecuente,
(jue ¢s una practica adivinatoria de la interpretacion, y que Crisi-
o rechaza.

|. La interpretacion parte de la incompletud del verbo-
predicado, de la significacién suspendida, y apela. ;Cudl es
el sujeto de la accién verbal? Se debe tener en cuenta la po-
sibilidad de cuatro formas de sujeto, definido, indetermina-
do, propio, general. ;Cudl es la forma verbal? Se debe tener
en cuenta la posibilidad de tres voces: activa, pasiva, me-
dia. Sometido a un sistema de cuestiones fisicas, en el ins-
tante mismo de la interpretacion, el enunciado se confronta
con las maneras de ser de la naturaleza, se conforma a la
naturaleza y a la cosmologia. Se trata de colocar el conse-
cuente en ese tiempo.

2

Es la actualidad del presente la que permite el pasaje ante-
cedente—consecuente. Ninguna verdad del discurso puede
producirse fuera de la situacién en la que los protagonistas
lo enuncian o lo interpretan.

Sin esta conformidad con la naturaleza que requiere de toda
esta baterfa 16gica, el movimiento propio del alma, no motivado y
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desordenado, produciria un fantasma phantasma imaginario en
lugar de una phantasia logike. Si nos abandonaramos al delirio o
al suefio, a la hybris que acompafia a toda percepcion, se desper-
tarfan todas las promesas andrquicas de la felicidad y la desdicha
y la férmulas exclamativas del anhelo. Colocariamos el conse-
cuente de manera andrquica, en la proposicién hipotética la infe-
rencia no se produciria conforme a la naturaleza sino de acuerdo
a nuestras preferencias.

El problema logico estoico del duelo

Pero si a veces, por ignorancia o por debilidad, no podemos
inferir logicamente, existen tres soluciones.

Es aqui donde C. Imbert extrae las consecuencias mas origi-
nales de su estudio sobre la representacion en los Antiguos Estoi-
Cos.

La primera solucién, extrema, es callarse.

La segunda solucién se relaciona con un caso que C. Imbert
distingue de las pasiones, el caso del deseo o del duelo. El deseo
o el duelo nos llevan a opciones desordenadas. Para permanecer
no obstante en la posicion del sabio que infiere conforme a la
naturaleza, hay que reducir las opciones, rechazar el antecedente,
rechazar el consecuente, y mantenerse exactamente en el punto
de la suspension. Uno estd suspendido. No es, como a menudo se
ha analizado, una inversién de la percepcién sensorial, una expul-
sion de la sensacién hacia el exterior, un encerramiento, al con-
trario, es el movimiento mismo lo que estd suspendido. Fisica-
mente, el ir y venir de la sensacion centripeta—centrifuga esta
bloqueado, fijado en el suspenso.

Es el ejemplo princeps atribuido con relativa certeza a Crisipo:
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Mi hijo estd muerto. (Constatacién)

[ Qué le sucedid? (apelacidn al antecedente)
Mi hijo estd muerto. (rechazo del antecedente)
Nada mds (apelacién al consecuente)
Nada (rechazo del consecuente™).

Finalmente, la tercera solucién: si la pasién hace imposible
ctilquier utilizacién del armamento légico, uno “desciende” al
ivel de los cinicos, empleamos la palabra més alla del umbral
proposicional. Ninguna implicacién logica es posible, la natura-
l¢ 71t se reduce a una materia sin cualidades, su denominacién ca-
(vee de atributo, el vestido de purpura solo es piel de cordero, te-
fido con el rojo de un molusco. Si “el gran combate” no es posi-
Lile, ni siquiera en ese punto extremo que consiste en mantenerlo
(11 suspenso, el sabio no tiene otra opcidn que aceptar la solucién
cinica, descender hacia eso que C. Imbert llama “el universo sin
predicacion ni consecucion de la 1dgica cinica”,

y realizar la transformacion en carrofia de sus representacio-
nes como mortificacién provisoria y metédica de su pensa-
miento, si es real su solidaridad".

10, Epicteto, Dissert 111, VIII, 5, citado por C. Imbert. Citado también en
Rodis Lewis, La morale stoicienne, Paris, PUF, 1970, p 102, pero a par-
tir de Cicerdn, Tusculanas, 111, 76, Rodis Lewis agrega: “Crisipo iba en
contra de la corriente al recomendar que no se debia simpatizar con el
apenado sino liberarlo de la opinién que lo entristece”. Aunque haya
afirmado al comienzo del pasaje que el dominio del logos pasa por el
dominio de la expresién, vemos que Rodis Lewis abandona el terreno de
la l6gica, lo cual le impide abordar la moral en relacién con la légica.

1. C. Imbert, op. cit., p.244.
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LA NECROFAGIA DE CRISIPO

{Coémo mostrar que para Crisipo la ingestién del cadaver, que
el propugna para tratar correctamente a aquellos que merecen los
honores funebres, es la culminacién de la posicién del sabio, la
apuesta l6gica extrema, que deriva de la implicacién significante?

Roer la cabeza de sus padres

Parece que quien se ocupa del significante ineluctablemente
llega a ese punto decisivo, que Marcel Detienne denomina “roer
la cabeza de sus padres™. Los antiguos Estoicos, apasionados
del significante, han redactado algunas lineas, ampliamente olvi-
dadas por los helenistas, que propugnan la manducacién del ca-
daver como ceremonia fanebre.

La importancia de estudiar este punto en los antiguos Estoicos
consiste en mostrar que ese acto no es un sacrificio, ni un caniba-
lismo sagrado. LLa mdxima de Zendén, fundador del Pértico,
“Volverse del color de los muertos™ siempre fue interpretada co-
mo una metafora, el mismo Diogenes Laercio® lo comenta. Sin
embargo se sabe —pero es como si se lo supiera “por otro lado”
sin tratar sistematicamente en conjunto €tica, fisica, y légica— que
cada metafora estoica es la expresion de una paradoja ldgica, un
procedimiento metddico.

Algunas precisiones previas son necesarias para evitar ciertos
malentendidos que gravitan en torno a este “canibalismo” tan
particular. Hay que subrayar que si se considera la religién como

42. Marcel Détienne, Dionysos mis a mort, Paris, Gallimard, 1977, p 135.

43. Comenta agregando: “ley6 y comprendid a los antiguos autores™.
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un conjunto de signos pertenecientes a un sistema simbdélico, y en
ln cual, textos literarios, textos epigrificos, objetos descubiertos
por la arqueologia, son signos que se deben descifrar; en los grie-
pos, hay que situar los textos en relacion a su pertenencia a una
escuela filosofica:

Fue muy grande la emocién al final del sigle pasado cuando
la escuela antropolégica inglesa se propuso denunciar “la super-
vivencia de un estado salvaje” en el pensamiento y en la socie-
dad en la que la civilizacién occidental habia colocado sin in-
quietud sus principios y sus valores. ;Los Griegos, que habian
descubierto milagrosamente la fazén encarnada en €l hombre y
que habian sido los primeros en reconocer la posicién privile-
giada del ser humano en el mundo, hubieran podido probar la
carne humana y comer hombres como los iroqueses o los sal-
vajes melanesios? Si los mitos daban testimonios de un estado
social convulsionado, como lo afirmaban Tylor y sus discipulos,
entonces el banquete de Thyeste, el sacrificio de Lykaon, la
historia de Cronos, se convertian en pruebas definitivas de que
los ancestros de Platon se parecian singularmente a los Indios de
América®.

Si hoy los helenistas son victimas del insomnio, sin dudas ya
no es a causa del canibalismo de algun bisabuelo de Platon. El
problema ahora se plantea en otros t€rminos.

Diga lo que diga M. Detienne, aun hoy no es muy elegante
cntre los helenistas mencionar las prescripciones necréfagas de
(‘risipo. En lo que respecta a los cinicos si se citan el incesto y la
necrofagia; esos rebeldes nunca tuvieron buena prensa, jpero los
I'stoicos? Entre los numerosos comentaristas de los Estoicos que

44, A. Lang, La Mythologie, tr. fr de L. Parmentier, prefacio de Ch. Michel,
Paris, 1886, en M. Détienne, op. cit, p.135.
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. .45 . . . .
conozco, Maria Dakari” es la dnica que traté de inventariar las
citas mas o menos referidas a Crisipo en este punto, no obstante
ella habla de “cinico—estoicos”.

Pero si los cinicos prescriben la manducacion del cadaver,
s6lo es para afirmar que se trata de carne comestible, carne ani-
mal, y que por lo tanto no es necrofagia sino canibalismo, es mds,
un canibalismo que no tiene nada de sagrado. Se trata, por otra
parte, de comerlo crudo. Sin embargo los comentaristas, Epicteto,
Cicerén, Sexto Empirico, Tedéfilo, Diégenes Laercio, sélo para
citar los principales, muy a menudo confunden, en sus juicios y
en su forma de exponer las ensefianzas de Crisipo, lo que es es-
toico y lo que es cinico, y es muy dificil interpretar cada cita y
lograr extraerla correctamente de su contexto.

Para mostrar que esta necrofagia estoica no tiene nada que ver
con un canibalismo sagrado, hay que recordar primero en qué
sentido el sacrificio y los funerales son el anverso y el reverso de
la misma cosa, un ajuste del hombre entre lo divino y lo bestial.
En efecto, en la religion griega, la degollacion ritual de un animal
doméstico, sacrificio sangriento y alimentario, es un lazo que une
a los ciudadanos entre si y establece una comunicacién con lo di-
vino, cuya aceptacion autoriza y garantiza el funcionamiento de
la comunidad humana a una distancia justa entre las bestias y los
dioses. Iniciado con un gesto de consagracion, el sacrificio cul-
mina con una coccién, pero fuera de las reglas del sacrificio, el
hombre no puede comer la carne de las bestias sin arriesgarse a
caer €l mismo en la animalidad. La thusia es el nombre de la ce-

45. M. Daraki, “Les fils de la mort: la nécrophagie cynique et stoicienne”, en
La mort, les morts dans les sociétes anciennes, Paris, Cambridge U,
Press et Editions de la Maison des Sciences de 1'homme, 1977, p. 155.
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(emonia, thuein, el verbo utilizado para referirse a esta ceremonia
(e sacrificio sangriento alimentario significa “consagrar una
ulrenda”, pero originalmente significaba, en Homero, “quemar
pura los dioses™.

ILesumamos las diferentes etapas de la thusia:
[. La thusia es inaugurada por una procesion

Il sacrificador, sus asistentes, y aquellos a cuyo nombre se
ofrece el sacrificio se acercan al altar y giran alrededor.

2, Consagracion

[La cabeza del animal doméstico es rociada con agua, se le
hace inclinar la cabeza para indicar su asentimiento, y se
arrojan al fuego granos de la canasta de la ofrenda y algu-
nos pelos del animal.

}. Degollacion

[La sangre salta hacia el cielo, mientras que las mujeres lan-
zan un grito ritual.

4. Desollamiento y reparto

Comienza la fase de la carniceria. El mageiros abre el t6-
rax, retira los splanchna, las visceras, pulmones y corazon,
higado, bazo, rifiones. Luego los entera, tripas, mas tarde
consumidos en forma de salchichas y morcillas.

5. Despellejamiento

Se le entrega la piel a los sacerdotes o se la vende para in-
crementar el tesoro sagrado de la ciudad.

6. Descuartizamiento
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—descuartizamiento segiin las articulaciones. Se apartan los
femures, se los unta con grasa y con perfume y se los colo-
ca sobre la hoguera. Es la parte de los dioses. El humo que
se eleva es su alimento. El humo establece asi una comuni-
cacion entre el mundo de los hombres y el de los dioses;

—las visceras son ensartadas y asadas sobre el altar. Los
participantes las comen en el lugar. Esos splanchna son
considerados partes vitales. Constituyen la parte mds apre-
ciada y su consumo representa lo esencial del sacrificio;

—el resto de la carne (partes no vitales) es cortada en peda-
zos iguales. No se tiene en cuenta las articulaciones ni la
naturaleza de los trozos. Se corta en franjas paralelas. Una
parte se reserva a los dioses. El resto de esos trozos iguales
en cantidad, que representan la igualdad de los ciudadanos
en la ciudad, pero desiguales en cualidad, son hervidos en
calderos, y son consumidos en el lugar o distribuidos lejos,
en una comunidad mads amplia que la de los consumidores
de los splanchna.

El conjunto define esta comunidad sacrificial que define la ciu-
dad.

A la inversa, esta definicidn, sociolégica, se ve confirmada por
el hecho de que la impugnacién de la ciudad pasara por conduc-
tas alimentarias que precisamente rechazaran ese sacrificio san-
griento alimentario. Los 6rficos, en su aspiracién mistica por re-
cobrar la unidad perdida con los dioses, aislados de la vida politi-
ca de la ciudad, hardn un retorno a la naturaleza que se manifesta-
rd, entre otras cosas, en una alimentacion exclusivamente vegeta-
riana. Los pitagdricos, mds reformistas, también se negardn a
comer carne cocida. LLa homofagia de los dionisfacos representard
una inversion punto por punto de todos los valores. El animal se-
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(i valvaje, no doméstico, sera perseguido, y su asentimiento no
i necesario. Sera destrozado y no descuartizado, serd devora-
do crudo y no cocido, los trozos no seran iguales, serdn jirones
(e carne. En fin, los cinicos desarrollardn eso que habra de lla-
murse “volver salvaje la vida”, escapar del orden politico y reli-
pgfoso, impugnarlo, usando el manto corto, bolsa y baston, y co-
iniendo cosas crudas.

I'n los funerales ordinarios™ de la religién griega, se puede
uhservar que el ritual del reparto carne/hueso se ve notablemente
imvertido en relacién al sacrificio sangriento de tipo alimentario.
Después de que el cadaver fue expuesto (protesis), un cortejo se
dirige hacia la necrépolis y alli, a menos que no sea inhumado, lo
cual puede ocurrir, se coloca el cuerpo sobre una hoguera. Pero el
limo que nutre a los dioses proviene del fuego sacrificador de la
carne. Los huesos, puros y blancos, permanecen. Recogidos en
nna tela, seran colocados en una urna y luego en una tumba. De
¢ste modo, la tumba sélo contendra la osamenta, y un rito de de-
posicion hard que alrededor de la tumba se depositen toda una se-
ric de objetos, cuya calidad, cantidad, y distribucidn, estdn rela-
cionados con la calidad del muerto. Crateras, lanzas, etc. para los
hombres, vasijas, miniaturas, etc., para las mujeres. Cubierta por
un timulo, a menudo coronada por una estela con el nombre del
muerto, la tumba fija la posicién del muerto y su estatuto res-
pecto al mundo de los vivos. Una vez que los ritos de purifica-
cion de la casa del muerto han tenido lugar, y el fuego ya se ex-
(inguid, se vuelve a encender otro fuego. Para resumir la funcién
de la ceremonia finebre tal como la define J. P. Vernant, hay que

46. Los funerales del héroe, y en especial los funerales de Patroclo, son pre-
cisamente modificaciones de esas reglas, de ese reparto estricto entre sa-
crificio y funerales.
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notar que ella le confiere al muerto su estatuto de muerto, que el
monumento flnebre atestigua y garantiza dicho estatuto, y que

ese estatuto separa al muerto de los vivos y restituye los vivos a
la vida.

La necrofagia estoica

Nada en los Estoicos podria manifestar una prescripcién uni-
versal. Es la oportunidad para cada uno, por definicién, la que
debe permitir determinar logicamente cudl es la buena interpreta-
cién que hara colocar el consecuente conforme a la naturaleza. El
hecho de que las palabras de Crisipo sobre la necrofagia sean
prescriptivas, es seguramente un elemento para pensar que esta-
mos ante una paradoja que concierne al Sabio, una paradoja me-
tédica.

La muy breve y rudimentaria evocacién del sacrificio san-
griento alimentario y de los funerales en la ciudad griega nos
permite vislumbrar hasta que punto el banquete necréfago fine-
bre prescripto por los Estoicos, especialmente Crisipo, es decir, el
sablo estoico por excelencia, viene a poner en correlacién preci-
samente aquello que el ritual separa, los funerales y el sacrificio.
Sigamos algunas citas dadas por M. Dakari:

En la medida que las carnes (kreag) parezcan buenas para

consumir, nos serviremos de ellos (los padres) como de un ali-
47
mento”’.

De modo que la carne humana es consumida. Pero en esta cita,
no sabemos si se trata de una prescripcién cinica de comerla cru-

47, Sexto Empirico, Contre les mathématiciens, X1, 194,
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da, en cuyo caso dicho consumo no es comparable al sacrificio
alimentario. En Ted6filo hallaremos precisiones:

El padre serd cocido y comido por sus hijos.

Los hijos llevardn a sus padres al altar, los sacrificardn y los
comerdn™.

Il padre serd cocido, eso significa que serd tratado de modo
sacrificial, preparado para los dioses, y no comido crudo como
sucede con los cinicos o los dionisfacos. Marfa Dakari agrega
(ue, segiin Tedfilo, el padre serd hervido. Esta forma de coccion
revela una superacién respecto al asado “medio crudo, medio
quemado”™. El circulo de los comensales de los splanchna asa-
dos es mds pequeiio que el de los comensales de los hervidos, pe-
to lo hervido da testimonio de una civilizaciéon mas refinada, el
cspetén precede al caldero, y en el sacrificio, este orden contiene
cierta representacién de la historia de la cultura. Asi, para reto-
mar la prescripcién necréfaga de Crisipo, podemos decir que la
carne humana es tratada como para un sacrificio alimentario, se
la debe comer en vez de quemarla como en los funerales. Sacrifi-
cios/[unerales se invierten.

En Sexto Empirico encontramos otras manifestaciones de esta
misma prescripcién de Crisipo:
Comeremos los muertos de la misma forma en que come-

riamos unoc de nuestros miembros si este fuera amputado [...]
. Al
para que se transforme en otra parte de nosotros mismos™ .

48, Tedfilo, Ad Awutolycum, 111, 5, citado por M. Daraki, op. cit., p.156.

49. M Détienne, “Dionysos orphique et le boulli roti” en Dionysos mis a
mort, op. cit., p. 181.

50. Sexto Empirico, op. cit., 192, 194,
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Por més que no sepamos si el conjunto de estas citas pertenece
0 no a una misma paradoja, y si asf fuera, si estd completa o no,
corrompida o no, podemos reconocer en ellas la marca de la ne-
cesidad l6gica que caracteriza las paradojas del sabio en Crisipo.
Sabemos que la amputacién es una metdfora estoica, es decir, un
procedimiento metédico, para hablar de la identidad. S6lo puede
haber un sujeto en un dnico cuerpo. Ya lo hemos explicado:

El logos da forma a cada ser. De este modo el fonos consti
tuye el objeto mismo y le es perfectamente contempordnco (1o
materia y forma en el sentido aristotélico). El exis, el estado del
objeto, no estd hecho de elementos aiiadidos, sino de diferentes
pnewmata que lo atraviesan, se compenetran, forman un todo v
cada cual participa de la existencia del todo. La infinita variedad
del pneuma constituye la individualidad del objeto, nunca dos
cuerpo son idénticos, ni siquiera dos cabellos. Todo cuerpo esti
dotado de una elasticidad total y de una permeabilidad perfecta,
los distintos componentes se compenetran totalmente, conser-
vando cada uno sus propiedades y expandiéndose hasta los li-
mit:sls extremos del otro, independientemente de las proporcio-
nes” .

Debido a la amputacién, un trozo de materia podria constituir
una “parte de uno mismo, un resto”. Que un trozo de si pueda
existir fuera de uno mismo es una imposibilidad l16gica para los
estoicos, pues ese trozo de si serfa necesariamente individuado en
un individuo distinto, y dos individuos distintos no pueden ocu-
par la misma sustancia material. Partiendo de esto se comprende
bien que hayan sido insensibles al sacrificio, jningdn trozo de si
dado a los dioses! Van a tratar de resolver esta paradoja de diver-
sas maneras. (Por ejemplo, si en un combate nos hallamos ante

51.M. Spanneut, Permanence du Stoicisme. De Zénon a Malraux, Bruxe-
lles, Duculot, 1973, p. 27.
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un hombre con el pie amputado en el combate y otro al que le
faltaba un pie, cémo decidimos quién estd muerto’”). Segun
Sexto Empirico, Crisipo da como solucién comerse el trozo de si
que podria existir fuera de uno mismo. Nada de resto.
(Observemos de paso que si en Grecia la prétesis era la exposi-
cion del cadaver, la prétesis en francés no esta lejos de esa signi-
ficacién y a menudo se ve duplicada por el miembro—fantasma
que sufre. Son siempre muy serias las paradojas estoicas).

Otra cita extraida de Tedéfilo:

Si uno de los hijos no aceptara o se negara a tocar una parte
cualquiera de este horrible alimento, es €l quien a su vez seri
devorado.

No hay excepcién posible. Este acto es un-acto 16gico en el
que no estan en juego ni sentimientos ni satisfaccién de placer,

Segin Galeno, evocando la escena en que Zeus devora a Me-
tis, Crisipo afirma:

Lo que ingerimos se deposita en el interior del cuerpo y se
convierte en una propiedad de aquel que cometié el acto de de-
voracién™.

52.David Sedley, Le critére d'identité chez les Stoiciens, en la Revie de
métaphysique et de morale, Nro 4, Paris, Armand Colin, 1989. No desa-
rrollaremos aqui el tema que trata este articulo: la aporia de Crisipo se
refiere a la imposibilidad para dos individuos distintos de ocupar la mis-
ma sustancia material. De Dion, a quien se le corta el pie, y Theon al que
le faltaba un pie, ;jquién muri? Inevitablemente Theon. pag. 531.

53. Galeno, “Sur les doctrines d’Hippocrate et de Platon”, 111, 8, [131], cita-
do por M. Daraki, op. cit., p.160.
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Nada de resto. Los restos del difunto se incorporan en sus des-
cendientes, ninguna parte le es dejada a los dioses, ninguna
parte le es dejada a los animales. No es la solucion religiosa, pe-
ro tampoco es la solucién cinica, que prescribe tratar al caddver
como si fuera carrofia abandonada en la tierra, y despedazada por
las bestias y los pdjaros.

;Qué hace el sabio al comer el caddver del padre? El sabio se
vuelve un cuerpo—tumba, lugar de fusién de lo muerto y de lo vi-
vo, y al mismo tiempo, al haber comido la muerte, no es mds que
desecho. Y si para él es equivalente comerse un miembro, pode-
mos reconocer allf la marca de la castracion. Si relacionamos esto
con lo que hemos extraido de la légica estoica a propdsito del
duelo, vemos que el sabio, en la 16gica del duelo, se situa en el
punto de suspensién légica entre significante y significado. De
ese modo el sabio encuentra lo que dicha suspension reclama pa-
ra realizarse, el encuentro de la Cosa en el real, de la tchanon.
Eso es lo que manifiesta esta necrofagia tan particular, que no es
sacrificio sino funeral, al no implicar ninguna instancia divina
que pudiera hacer esperar un resto que de un modo u otro nece-
sitara un tratamiento del goce. Esta necrofagia es un “puro” he-
cho de lenguaje, la realizacién paradojal de la segunda muerte del
sabio.

Esta paradoja de la necrofagia como honor funerario ejempli-
fica muy bien lo que es el acto como “puro” hecho significante.
Dado que en los Estoicos todo estd atravesado por el logos, el
sujeto natural no existe asi como no existe muerte natural. La
muerte es una eleccién del sabio, una eleccién racional, hairesis.
“Si el hombre de bien previera el futuro, cooperaria con su en-
fermedad, su muerte o su mutilacién... Pero como no podemos
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preverlo, lo mejor es aceptar la eleccion mds natural: nacimos pa-
ra esa eleccién™?, dice Epicteto. El sabio estoico conoce la im-
potencia de su saber, es precisamente alli donde ejerce su liber-
tad, su eleccién, elige perder lo que ya estd perdido —es una defi-
nicién del acto. Y no gana nada. Es estrictamente un efecto de
sujeto. Acto “puro”, ya que tenemos aqui el més bello ejemplo de
la pasién por el significante que acaso animaba a Crisipo, al ex-
tremo de poder provocar “La” paradoja del acto: el acto sin resto,
sin una miga dejada al goce. Y seguramente no carece de impor-
tancia que esa paradoja haya sido totalmente desconocida durante
mdés de 2000 afios, y que recién ahora sea exhumada de una ma-
nera tan parsimoniosa. ;Tal vez habia que esperar que Freud in-
ventara Totem y tabd?

TOTEM Y TABU: DE LA IMPORTANCIA DE LA MANDU-
CACION DEL CADAVER DEL PADRE PARA EL ESTA-
BLECIMIENTO DEL LAZO SOCIAL

La correspondencia que Freud mantuvo con Jones, Ferenczi,
Jung y Abraham testimonian qué lejos estaba Freud, cuando em-
pez6 Totem y tabii, de pensar que un dia llegaria a escribir esa
cuarta parte que harfa sucumbir totalmente la tesis de la obra: el
incesto y el asesinato del padre, el edipo, ya no serian el funda-
mento del lazo social. Pero como publicé sucesivamente las tres
primeras partes en la nueva revista Imago, la lectura de la cuarta
fue poderosamente influida por la tesis edfpica de las tres prime-
ras, y asi el asesinato del padre primordial de la horda siempre
ocupé el primer plano en el movimiento analitico. Mas raras han
sido las lecturas que le otorgan a la devoracion del caddver del

54. G. Rodis-Lewis, op. cit., p. 116,
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padre la importancia que Freud le di6é cuando la mvento; gene-
ralmente se pone el acento en el banquete tolémico, como con-
memoracién del banquete que, por remedo al banquete totémico,
se tiende a llamar “banquete sacrificial”. Sin embargo, si se lee
atentamente la sucesion de etapas en la escritura de los cuatro en-
sayos, se puede mostrar que para Freud, ese acto de devoracién
no es un acto sacrificial, sino un hecho real de lenguaje implicado
por la l6gica del significante.

cUn pensum?

Desde antes de empezar Freud estaba cansado de eso que aun
no se llamaba Totem y tabi, sino Algunas concordancias en la
vida animica de los salvajes y de los neurdticos. Cuando le escri-
be a Jones que se halla en la misma ruta que Jung —sin dudas
aun no sabe que tendrd que rebatir a Jung hasta ¢l final- ¢l entu-
siasmo brilla por su ausencia:

El trabajo concerniente al Totem es una porqueria, Leo grue-
sos libros que carecen de verdadero interés, dado que ya conoz-
co las conclusiones, mi instinto me lo dice. Pero no tengo otra
alternativa que remar a través de todo ese material, y a medida
que pasa el tiempo, las intuiciones se oscurecen. Muchas cosas
no quieren encajar y no es conveniente forzarlas. Me falta tiem-
po todas las tardes, etc. A veces tengo la impresion de que he

53.3 de noviembre 1911, Freud a Jones “I am working hard on the psycho-
genesis of religion, finding myself on the same track with Jung’s
‘Wandlungen'”. The complete Correspondence, 1908-1939, Cambridge
(Mass.), Londres, ed. Paskausas, The Belknap Press of Harvard Univer-
sity Press, 1993, p.119.

43

Volverse del color de los muertos

querido establecer una breve relacién , y descubro, a mi edad,
. 56
que debo casarme con una nueva mujer.

Cuando termina el primer ensayo El horror al incesto, sélo
tiene la satisfaccién de decirse que al menos lo ha terminado’’.
“En cuanto al ensayo siguiente, le escribe a Jones, el nino no na-
ci6 adn, esperemos que no nazca muerto™ . Este segundo ensa-
yo, sobre el tabi y la ambivalencia de las mociones de senti-
mientos tampoco lo satisfacia.

La cuestion del Tabii—ambivalencia se desinflé de pronto,
comenzo con un “Crac” casi audible y desde entonces me siento
como un estipido. Por el momento mi interés se apagé; debo
cspcrar ql.l(i l’d.S Treservas se renu e\iensg.

Cuando termind, no encuentra nada mejor para decirle a Ferenczi
que:

56. Frend-Ferenczi, Cerrespondence, 1908-1914, Paris, Calmann-Lévy,
1992 (carta del 30 de noviembre de 1911, p.333).

57.2 de enero de 1912, Freud a Abraham: “Para la nueva revista, mago,
tengo que redactar algo asi como un trabajo preliminar, algo basado en el
psicoandlisis de los pueblos salvajes” Correspondencia, Barcelona, gedi-
sa, 1979, p138/9. Y el 14 de enero de 1912: “Estoy de tan buen talante
porque también yo he terminado un ensayo para /magoe sobre el horror al
incesto de los salvajes. Lo que me parece magnifico no es que sea un
buen trabajo, sino que esté concluido. El 24 de febrero de 1912 a Jones:
“Mi contribucion “Inzestschew’” no es muy buena”.

58.14 de enero de 1912, Freud a Jones: “My book on Religion which you
trust may become superior to the Traumdeutung is an unborn, I hope not
a stitlborn infant. Scientific work is not so easy and not so commodious
to me as it was 15 years ago”.

59. 1 de febrero de 1912, Freud a Ferenczi, op. cit.
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Ayer di mi conferencia sobre el Tabii. La lectura durd tres
horas, varias muertes se produjeron®.

Incesto y parricidio, Freud conoce anticipadamente lo que va a
encontrar en esa montafia de literatura antropolégica y sociolégi-
ca. El hombre de las ratas ya le ha significado la ambivalencia
que preside el desarrollo de las acciones compulsivas. Conocia
las interdicciones tan miltiples como desplazadas y apremiantes
de la neurosis obsesiva, que constituyen el resorte de la practica
religiosa. El pequefio Hans, asi como el hombrecito—gallo (por el
cual discute con Ferenczi que utiliza en la cuarta concordancia
con el nombre de Arpad), le permiten afirmar que el totém es el
padre muerto. La cuestion que ahora plantea se dirige mds bien a
los historiadores de las religiones que esta leyendo en esos mo-
mentos: “Veremos si Frazer, Hartland, etc., estian de acuerdo con
la solucién que propongo alli. Me temo que no™'
Jones.

, le escribe a

El hombre de las ratas le “advirtié” a Freud que el estado de
procrastinacion no depende del deseo de matar al padre, sino de
la impotencia para liberarse del Padre muerto. Lacan nunca deja-
ra escapar la ocasién de citar al viejo Karamazov declarando:
“Dios ha muerto, todo estd permitido”, para replicarle: “Si Dios
ha muerto, ya nada estd permitido”. El estado de marasmo, de
morosidad, en el que Freud estd sumergido mientras redacta To-
tem, el estado del texto de las tres primeras Concordancias, pe-
noso, denso, cargado de citas y de pardfrasis mas o menos tradu-
cidas, o no traducidas en absoluto, hace pensar que también

60. 28 de abril de 1912, Freud a Ferenczi, op. cif.
61.28 de abril de 1912, Freud a Jones, op. cit., p.138.
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I'reud esta luchando con el padre muerto, por otra parte esa es la
interpretacion que le proporciona Ferenczi.

Vuestra hesitacidn a posteriori es en realidad un desplaza-
miento de la sumisidn a posteriori a los padres (y a vuestro pro-
pio padre) a los que, en ese trabajo, usted le hace perder los il-
timos restos de poder sobre el alma humana. Sucede que vuestra
obra también es un banquete totémico, etc®.

Sabemos hasta qué punto en ese momento la cuestién del ase-
sinato del padre era el tema de debate explicito entre Jung vy
I'reud. Se acusaban mutuamente de formularse votos de muerte.
Pero quiza el padre muerto no era una cuestion tan desencarnada
como podriamos creer. ;(Qué hacer con el cadaver? ;No es esa
una pregunta que surgid entre Freud y Jung en medio de una co-
mida, en Bremen, en 1909, cuando Jung evocé la increible con-
servacion del caddver del hombre de los pantanos, que venia a
atestiguar que después de miles de afios el cadaver segufa alli?”’
/Qué hacer con el caddver del Padre? Uno piensa en Watt, (la
pregunta what), servidor inaudito del amo Knot (la negacion not,
..of course!), en la novela de Beckett que formula la pregunta in-
conmensurable: ;qué hacer con los restos del amo? Podriamos
tirarselos al perro... Si, pero no hay perro, y en el curso de las pa-
ginas una sociedad entera se construye para encontrar un perro, ¢l
perro que estuviese hambriento a la hora sefialada, muy ham-
briento el dia que hubiera restos, medio hambriento los dias en
(ue el amo hubiera comido medianamente, etc, etc™,

62. Carta de Ferenczi del 23 de junio de 1913, op. cit., p. 523.

63. Ver en ese nimero el articulo de George—Henri Melenotte y Philippe
Koeppel, “Freud et Jung, et le cadavre des marais”

64. Debo agradecer a Dominique de Ligge por haberme senalado como He
ckett trata los restos del amo.
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Deslizarse sobre el agua en géndola

En agosto de 1912, todo cambia, es una liberacién. El tono de
Freud se vuelve radicalmente distinto, el ardor del trabajo se de-
sencadena, y surge el sentimiento de escribir una gran obra. Qué
sucede? Freud acaba de encontrarse con Robertson Smith, o me-
jor con The Religion of the Semites™ “Leerlo me da la impresién
de deslizarme sobre el agua en una géndola”®, le dice a Jones.
Seguir leyendo los otros autores resulta aun mads penoso”. Sin
embargo, cuando uno lee a Robertson Smith no comprende por
qué la lectura de este semit6logo que ya casi no tiene audiencia
suscito en Freud un interés mucho mayor que, por ejemplo, La
iama dorada de Frazer, a quien cita abundantemente. Un hecho
es cierto; para Freud, los hermanos acaban de ingresar a escena.
El 12 de agosto de 1912, es decir algunos dias después de haber
comenzado la lectura de Smith, le escribe a Ferenczi:

En cuanto al dominio de la ciencia, considero que el y A
permite reconocer dos estados originarios de la organizacién
humana: la horda del padre y el clan de los hermanos. Este tl-
timo desarrolla la primera religién, el totemismo, que sin em-
bargo es la obediencia aprés—coup de los mandatos de la prime-
ra fase. Asi, el padre fue primero vencido, pero como los her-
manos unidos se convertian ellos mismos progresivamente en

65. Robertson Smith, Lectures on The Religion of the Semites, 3ra edicién,
Londres, A. y C. Black LTD, 1927.

66. Jones, La vida y la obra de Freud. Bd. Hormé.

67.“Trabajo sobre el animismo (omni—potencia) [es la tercera Concordan-
cia] y estoy enojadisimo con Wundt. Estar obligado a leer después de 11
horas de trabajo esa charlataneria es un castigo demasiado duro”, le es-

cribe a Ferenczi. 17 de octubre de 1912, Freud a Ferenczi, op. cit., p.
431.
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padres, dicho padre volvié, aunque ahora probablemente trans-
formado en Dios®,

O incluso:

Mi construccién del banquete totémico proporciona sus
pruebas en la préctica, de todas partes aparecen esos hermanos,
F i 0]
Yy por supuesto, en primer rango, los fundadores de religiones®.

Ese banquete totémico es, por parte de Freud, una “construc-
cion”, ya que en ningun lugar de The Religion of the Semites,
Smith emplea la expresién banguete totémico™ que sin embargo
I'reud pone en itdlicas, casi como una cita:

William Robertson Smith, fisico, filélogo, exégeta y ar-
quedlogo de la Biblia, un espiritu universal, esclarecido y libre
de prejuicios, fallecido en 1894, formul6 en su obra sobre la re-
ligién de los semitas, publicada en 1889, la hipétesis de que una
peculiar ceremonia, el llamado banguete totémico, (Totem-
mahlzeit) habia formado parte integrante del sistema totemista
desde su comienzo,

Si, el tono cambia totalmente. A. Jones:

68. 12 de agosto de 1912, Ferenczi a Freud, op. cit., p. 423, La fecha del 20
de julio indicada por Jones, que harfa pensar que fue Ferenczi el primero
que habl6 del clan de los hermanos, se debe a un lapsus calami de Fe-
renczi, reestablecido en la Correspondence Freud-Ferenczi editada deg-
pués: ver op. cit., p.425, observacién A.

69.23 de diciembre de 1912, Freud a Ferenczi, op. cit., p.467.

70.

En cambio se deticne bastante en la cuestién del sacrificial meal, ¥ oen
algunos pocos lugares, “[...] the totem is sometimes sacrificed at an an
nual feast [...] it is eaten, as a mystic sacrament”. Robertson Smith, op,
cit., p. 295
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Compongo lentamente la cuarta Concordancia, la que trata
del Totemismo, que cierra la serie. Es la empresa més osada que
yo haya nbordddmam(n Sobre la religién, la sociedad, la ética,
y guibusdam aliis”

A Ferenczi:
Desde La interpretacion de los sueilos no escribo nada con

tanta conviccién, de modo que puedo presentir la suerte de este
2
ensayo’

O incluso:

Puedo escribirle nuevamente hoy, pues el trabajo sobre el
Totem se termind ayer. Desde La interpretacion de los sueiios
no trabajaba en nada con tanta exaltacion y certeza. El recibi-
miento serd proporcional: una tempestad de indignacion, salvo
mis fieles mas préximos. En la disputa con Zurich, serd la gota
que colme el vaso, nos va a separar como hace un acido con una
sal. Pero quien quiera besar a la bella que duerme ahi adentro
tendrd que franquearse un camino a través de un bosque de es-
pinas de literatura especializada y de r:zieu,numf

Como siempre cuando vuelve a encontrar el suelo bajo sus
pies, Freud muestra un gran vigor. Mientras que en las tres pri-
meras Concordancias, se ve ahogado por las referencias, en la
cuarta, traza su propio camino. En unas pocas paginas rechaza las
teorfas nominalistas de Spencer para analizar ¢l resorte del tote-
mismo. Las teorias socioldgicas de Durkheim, que acaba de leer,
tampoco lo convencen, y es con la misma ligereza de pluma que
recusa las teorfas psicoldgicas de Frazer. Al vérselas a continua-

71.9 de abril de 1913, Freud a Jones, op. cit., p. 198.
72.8 de mayo de 1913, Freud a Ferenczi, op. cit., p.511.
73,13 de mayo de 1913, Freud a Ferenczi, op. cit., p.514.
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cién con el problema de la exogamia, admite la horda primitiva
tal como Darwin la propuso en una tesis que incluye el asesinato
del padre, pero considera que es insuficiente para sostener que
ese asesinato permite el paso a una organizacién social. Como
Atkinson lo analiza, en la hipotesis darwiniana, “una sucesién
violenta del solitario tirano paterno, siempre renovada por los
hijos cuyas manos parricidas estarian as{ pronto trenzadas en un
lucha fratricida”™, Limitarse a esta hipotesis del asesinato del pa-
dre contraviene lo que Freud hallé mediante el psicoandlisis, par-
ticularmente en el psicoandlisis del pequefio Hans.

Con oftras palabras, conseguiria tornarmos verosimil
(wahrscheinlich)” que el sistema totemista resultd de las condi-
ciones del complejo de Edipo, lo mismo que la zoofobia del pe-
queno Hans y la perversién de gallinero del pequefio Arpad. A
fin de perseguir esa posibilidad (Méaglichkeit), estudiaremos en
lo que sigue un rasgo peculiar del sistema totemista (0, como
podemos decir, de la religién totemista) que hasta ahora no ha-
biamos hallado ocasién de mencionar’®.

Todos de la misma sangre

La particularidad en cuestién es el banquete totémico. Freud,
en lo sucesivo, mantendra su proposicién. La teorfa darwiniana
de la horda primitiva no le alcanza:

74.8. Freud, Totem y tabd, Obras Completas. Amorrortu, Buenos Alrey,
1980, t XIIL, p. 144, n. 50.

75. Ver en ese mismo nimero de L 'Unebévue el articulo de M. Sosn, e
complexe d’'(Edipe, une affaire de vraisamblance”,
6. 8. Freud, op. cit., p.134.
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Desde luego, la horda primordial darwiniana no deja espacio

alguno para los comienzos del totemismo’’.
Sélo implica luchas rivales entre los hermanos para convertir-
se en jefes de la horda tras el asesinato del padre de la horda, y
esto repetitivamente. Freud tiene otra tesis. “Sabe” como nacen
las asociaciones de hombres Mdnnerverbéinde, con iguales dere-
chos y sometidos a las mismas restricciones sociales, totémicas

en este caso.

De hecho, ya en Frazer se podia encontrar, en Totemismo y
exogamia, ciertas evocaciones de banquetes sacrificiales en el
curso de los cuales el Totem podia ser comido; pero en el relato
del banquete sacrificial de Smith, Freud halla una larga descrip-
cion que serd decisiva para €l: los dioses, la victima, cuya carne
que arde alimenta a los dioses, los sacrificadores, y.los Comfansa-
les que comen glotonamente el cadaver hasta la Gltima particula,
son de la misma sangre, y se puede inferir que eso se remonta al
totemismo, pues se sabe que a veces el totem podia ser comido de
esa manera. Freud da el dltimo paso: el totem no solo es el padre
muerto, sino que el caddver del mismo ha sido devorado por los
hijos, lo cual produjo “la banda de hermanos”, la Bruderschar:

Un dia los hermanos expulsados se aliaron, mataron y devo-
raron al padre, y asf pusieron fin a la horda paterna’®.

Que devoraran al muerto era cosa natural para unos Rzllvajgs
canibales. El violento padre primordial era por cierto el arqueti-
po envidiado y temido de cada uno de los miembros de la banda
de hermanos. Y, ahora, en el acto de la devoracion, consumaban
la identificacion con él, cada uno se apropiaba de una parte de
su fuerza. El banquete totémico, acaso la primera fiesta de la

77.1bid., p.143.
78.5. Freud, op. cit., p.143.
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humanidad, serfa la repeticién y celebracién recordatoria de
aquella hazafia memorable v criminal con la cual tuvieron co-
mienzos tantas cosas: las organizaciones sociales, las limitacio-
nes éticas y la religién’.

El error que consiste en creer que Totem y tabii es una (mala)
obra de antropologia y en considerar que Freud adhiere a una teo-
ria del sacrificio como fundamento de toda cultura, estd larga-
mente expandido. Para retomar la metdfora con que Freud habla
de su texto, diremos que el espinoso camino de referencias y de
literatura especializada hizo que muchos universitarios, y muchos
analistas, situaran efectivamente Totem y tabii en la linea de tra-
bajos de fin siglo XIX, que dominados por una perspectiva evo-
lucionista, buscaban una teorfa general del sacrificio. Pero esto
significa olvidar ya una primera cosa, que Freud discute dichos
puntos de vista, (pese a haberse deslizado por esa misma pen-
diente en los tres primeros Ensayos). Rechaza los trabajos de Du-
rkheim, particularmente Formes élémentaires de la pensée reli-
gieuse, publicado en Paris en 1910, que pretende darle al sacrifi-
cio el estatuto de una forma universal de la religion, rechaza a
Frazer, rechaza a Wundt, Spencer, etc. (Podria objetarse que no
obstante acepta la teoria de Robertson Smith, su “salvador”, teo-
ria que pretende que el banquete totémico, la absorbcién comun
del amimal totem, (algo que se ve raramente, como admite ol
mismo Smith), le permite al clan primitivo poner en juego los dos
componentes esenciales de la primera figura del sacrificio: ¢l
banquete de comunién y la alianza por la sangre?

Absorber la sustancia comin absorbiendo al padre muerto,
apropiarse de sus cualidades y de su fuerza, y mediante el ban
quete totémico sacrificial, conmemorar ese acto para renovir i

79. Ibid., p.143-144.
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fuerza cada vez que ésta se debilita: todos estos son términos que
se encuentran en Freud, tanto en Totem como en Massenpsycho-
logie. ;Freud adopta el valor de sacrificio y de comunién del
banquete totémico? ;Eso significa que atribuye el mismo valor al
acto conmemorado, es decir, la manducacién del cadaver del pa-
dre? ;Abandonaria el Edipo como fundamento por algo anterior,
un asesinato acompafiado de un banquete sacrificial? Si asf fuera,
¢la religién también estarfa en la base del psicoandlisis, el amor al
padre muerto que se expresaria en ese banquete necréfago en
forma de comunion, le darfa un fundamento religioso a la identi-
ficacién? No se podria creer en alguien que ha escrito la
Traumdeutung, y en alguien cuya tradicion religiosa, ademas, no
reposa en el misterio de la Trinidad, sino en el Libro. ;De donde
provendria, entonces, la insistencia de Freud por colocar a Totem
en el rango de la Traumdeutung?

Para Freud, el acto de necrofagia para con el padre muerto es
el acto que crea el lazo social, el asesinato del padre no basta,
solo provoca guerras fratricidas. Freud escribe una obra de psi-
coandlisis, y ve en la teorfa de la manducacién del padre muerto
una correspondencia entre la vida animica del neurético y la del
salvaje. Pero Freud sélo se libera in extremis de Robertson Smith
y de la teorfa del sacrificio. Pone una dltima palabra al trabajo:
Im Anfang war die Tat. La cita, verdadero momento de concluir,
cambia retrospectivamente todo el sentido del texto y nos invita a
re—comenzar nuestra lectura. Estamos ahora en el mismo registro
de la Trawmdeutung, registro de significantes en el que Freud se
desplaza tan naturalmente. Y seria conocer muy mal a Freud y a
la Traumdeutung querer rebajar esta frase a su enunciado: “En el
comienzo era el acto”.

En efecto ;qué nos dice Freud en las ultimas paginas? Toda
nuestra moralidad sélo depende de una cosa, todos hemos sido de
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nifios malos y perversos, no sélo en pensamiento, lo hemos sido
realmente, estamos en correspondencia con el salvaje, parricidas
malos y perversos incestuosos, como el salvaje no hemos distin-
guido la intencion del acto, y si desde entonces nos quedamos en
la intencién es por mera inhibicién. No hay distancia de la poten-
cia al acto, hay acto. Hemos cometido realmente el crimen ;Qué
crimen? ;Hemos matado al padre y devorado su cadaver? Im
Anfang war die Tat. La cita realiza, en el momento del punto fi-
nal, un desplazamiento, desplazamiento producido por Freud y
Goethe a la vez. Porque ahora debemos leer qué es die Tat en
Goethe, si queremos dar todo su valor al modo en que Freud con-
cluye cuatro anos de reflexiones.

Im Anfang war die Tat: un desplazamiento de discurso

Freud habia comenzado la Traumdeutung citando a Virgilio

Flectere si nequeo Superos
Acheronta movebo
Si no puedo alcanzar las divinidades superiores
invocaré las potencias infernales®.

Eso es lo que hace: termina su Cuarta Concordancia de Totem
y tabi con una cita del Fausto de Goethe: Im Anfang war die Tat.

Presentar una linea de Goethe, un verso del Fausto de Goethe,
y ademads, el verso que va hacer surgir a Mefistéfeles, puede pa
recer presuntuoso. No obstante es necesario sefialar algunos
puntos que permitirdn situar qué desplazamiento realiza ese verso
al final de Totem.

80. Virgilio, libro II de la Eneida. Pronunciado por Juno enojada con los
otros dioses.
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Previamente hay que recordar que en Goethe, como en todos
los grandes poetas, mas alld de las miiltiples posibles lecturas del
texto, mitoldgicas, religiosas, profanas, etc., siempre se debe vol-
ver a eso que constituye la trama: un cuestionamiento incesante
de la lengua y de la creacién poética.

En la escena que precede a la escena del gabinete de lectura,
que contiene el verso, Fausto y su discipulo Wagner acaban de
separarse de los aldeanos que agradecieron al doctor Fausto haber
continuado la obra de su padre. La traduccién de Gérard de Ner-
val, traduccién que Goethe a menudo se hacia releer en sus tlti-
mos dfas, tanto la apreciaba, logra hacer pasar de una lengua a la
otra los equivocos significantes de cada verso. Citemos por
ejemplo el pasaje en que los aldeanos elogian al padre y al hijo:

C’est vraiment fort bien fait a vous de reparaitre ici un jour
de gaieté. Vous nous rendites visite autrefois dans de bien mau-
vais temps. Il y en a plus d'un, bien vivant aujourd’hui, et que
votre pére arracha a la fievre chaude, lorsqu’il mit fin a cette
peste qui désolait notre contrée. Et vous ausst, qui n'étiez alors
qu’un jeune homme, vous alliez dans toutes les maisons des
malades; on emportait nombre de cadavres, mais vous, vous en
sortiez toujours bien portant.

(Nos place en extremo el que os reundis con nosotros hoy
que es dia de regocijo, asi como lo habéis hecho otras veces
cuando éramos victimas de alguna desgracia. Mds de uno de los
que me escuchan, si se ha escapado de la fiebre contagiosa, lo
debe a los cuidados de vuestro padre, que puso fin al contagio, y
también vos, a pesar de ser un nifio, acudiais con solicito interés
alli donde habia enfermos: se extraian de las casas multitud de
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caddveres, pero vos siempre saliais de las mismas, sano y sal-
*]
Vo) .

Hay que leerlo en voz alta para captar hasta qué punto este
lexto parece elogiar a Fausto y hasta que punto lo denuncia,
“vous reparaitre ici... cette peste qui desolait notre contrée et
vous aussi..., vous alliez, on emportait nombre de cadavres...
mais vous, vous en sortiez... etc.” > En el texto alemén es la len-
gua la que crea todos esos efectos de equivoco. Pero continuemos
en francés.

Como los efectos poéticos lo anunciaban, Fausto le responde a
Wagner, —el discipulo que le dice “quelles douces sensations tu
dois eprouver, o grand homme! des honneurs que cette foule te
rend!” (;Con cudnta justicia debéis envaneceros, hombre sabio,
de la entusiasta acogida que os dispensa la multitud!)”, que su
padre, y luego él mismo, curaron con palabras (mezclas alquimi-
cas) y que seguramente mataron mds personas que la epidemia:

B

Mon pére était un obscur honnéte homme qui, de bien bonne
Joi, raisonnait a sa maniére sur la nature et ses divins secrets. Il
avait coutume de s'enfermer avec una société d'adeptes dans un
sombre laboratoire on, d'aprés de recettes infinies, il opérait la
transfusion de contraires. C’etait un lion rouge, hardi compag-
non qu’il unissait dans un bain tiéde a un lis; puis les placant
au milieu des flammes, il les transvasait d’un creuset dans un
autre. Alors apparaissait, dans un verre, la jeune reine aux
couleurs variées; ¢’'était la la médicine, et les malades mou

*1 Versién castellana de Francisco Pelayo Briz, Ed. Espasa Calpe, 1946
pag. 39.

*2 Para mantener los equivocos sefialados, citaremos solo Ia versidn [rance
sa.

*3 Op. cir. pag. 40.
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ratent; et personne ne demandait: “Qui a guéri?” C’est ainsi
git'avec les électunaires infernaux, nous avons fait, dans ces
montagnes et ces vallées, plus de ravage que I'épidémie. J'ai
moi—méme offert le poison & des milliers d’hommes; ils sont
morts, etf, moi, je survis, hardi meurtrier, pour gu'on m’adresse
des éloges!

(Mi padre era un hombre sencillo y honrado que estudiaba a
su modo y de buena fe los secretos de la Naturaleza, que en
compaifiia de sus discipulos se encerraba en su laboratorio, y en
él, siguiendo los preceptos de antiguas recetas, se entretenia en
combinar elementos contrarios. Enlazaba en un bafio tibio el
casto lirio con el ledn rojo y salvaje, v después, entrambos, en el
seno de las llamas, iban de un lecho nupcial a otro. Entonces
aparecia en el cristal 1a joven reina pintada con diversos colores.
Este era su modo de emplear la medicina; los enfermos fallecian
y nadie preguntaba quienes eran los que habian sanado. De este
modo en estos valles y montafias hemos causado, con nuestras
mixturas, mas estragos que la misma epidemia; también yo he
dado veneno a millares de infelices que han sucumbido, y me he
visto obligado a escuchar los elogios que se prodigan a sus au-
daces matadores)™.

El discipulo responde humildemente:

Comment pouvez—vous vous troubler de cela? Un brave
homme ne fait-il pas assez quand il exerce avec sagesse et
ponctualité Uart qui lui fut transmis? Si tu honores ton pére, je-
une homme, tu recevras volontiers ses instructions; homme, si
tu fais avancer la science, fon fils pourra aspirer d un but plus
elevé... :

(;Por qué os desazondis por esto? j Acaso no cumple con su
deber el hombre que concienzudamente ejerce su profesién que
le han ensefiado? Joven, si respetas a tu padre, te gustard apren-

*4 Op. cit. pag. 40,
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der lo que €l te ensefie, hombre, si adelantas un paso en el cami-
no de la ciencia, tu hijo podrd remontarse a mayor altura) °.

y la escena se termina con la definicién que el discipulo da de un
discipulo:
Le chien, quand il est bien élevé, est digne de Uaffection du

sage lui-méme. Oui, il mérite bien tes bontés. C’est le disciple
le plus assidu des écoliers™.

(Un perro, cuando ha sido bien ensefiado, no es indigno del
aprecio de un sabio. Me parece que no haréis mal en mostraros
humano con €I, pues quizi sea con el tiempo el mds aprovecha-
do de todos vuestros discipulos) ™.

Ya conocemos la historia, el perro es el diablo. Y también
Freud se vuelve diabdlico, ya que tres paginas antes del fin de
Totem, como un signo de preaviso, desliza precisamente esta pe-
quena cita del discipulo, “Lo que has heredado de tus padres ad-
quiérelo para poseerlo”. ;Si se lo saca de su contexto, qué puede
ser mas moral, o incluso, mas religioso que esta cita?

Viene la famosa escena del gabinete de estudios. Fausto vuel-
ve, seguido del perro. Honrar al padre, seguir sus instrucciones,
ejercer su arte con sabiduria, etc., es decir, asesinar razonable-
mente y ser un gran hombre, Fausto se niega, jquiere hacer algo
mejor! {Lo peor nunca es seguro! Quiere que la miseria se termi-
ne, la miseria de la existencia humana. Haciendo eso va a situarse

*5 Op. cit. pag. 41.

81.Esto es algo que Lacan retomard varias veces particularmente en el se-
minario EI reverso del psicoandlisis, entre otras sesiones, la del 10 de
junio de 1970.

*6 Op. cit. pag. 44
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en el mismo punto de lo que hace a esta miseria. Quiere traducir
al aleman el Nuevo testamento. Se convierte en el destructor del
texto sagrado,lo mata literalmente, lo absorbe, lo integra, lo in-
corpora, lo traduce, lo escupe, lo dice con palabras de una lengua
natural, su lengua materna. Va a cometer el asesinato del texto

sagrado, para reproducirlo, muerto, alterado, transformado en
lengua:

Cefte misére va cependant se terminer enfin; nous appre-
nons a ce qui s'éléve au—dessus des choses de la terre, nous as-
pirons a une révélation, qui nulle part ne brille d'un éclat plus
pur et plus beau que dans le Nouveau Testament. J'ai envie
d’ouvrir le texte, et, m’abandonnant une Jois a des impresions
naives, de traduire le saint original dans la langue allemande
qui n’est si chére. (il ouvre un volume, et s'arréte.) Il est écrit:
Au commencement était le verbe! Ici, Jje m’arréte déja! Qui me
soutiendra plus loin? Il m’est impossible d'estimer assez ce mot,
le verbe! il faut que je le traduise autrement, si Uesprit (Geist)
daigne m’éclairer, Il est écrit: Au commencement était Iesprit
(Sinn™)! Réflechissons bien sur cette premiére ligne, et que la
plume ne se hdte pas trop! Est—ce bien | ‘esprit (Sinn) qui crée et
conserve tout? Il devrait y avoir: Au commencement était la
force! Cependant, tout en écrivant ceci, quelque chose me dit
que je ne dois pas m'arréter & ce sens (Sinn). L’esprit (Geist)
m’éclaire enfin! L'inspiration descende sur moi, et J'écris con-
solé: Au commencement était I’ action!

(Este malestar, sin embargo, tiene sus compensaciones; por
medio de €l aprendemos a conocer el valor de lo que estd mds
alld de la tierra; amamos las cosas celestiales, y aspiramos a la
revelacion que en ninguna parte brilla con tanta pureza y ma-

82.Ninguna de las traducciones puede dar idea del doble sentido de Sinn,
que ademds de espiritu, pensamiento, significa en aleman el sentido de
las palabras, que es de lo que se trata exactamente en la traduccién que
intenta hacer Fausto.
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jestad como en el Nuevo Testamento, Ardo en dlescos Qe abrli rel
libro que contiene el texto fundamental y traducir con sinceridad
a mi lengua materna el original sagrado (Abre un libro y se pone
a trabajar). Estd escrito “En el principio era el Verbo”. Heme
ya parado ;Quién me ayudard a proseguir? No, no dc:bo‘dar
tanta importancia al verbo. Debo traducirlo de otra manera si e
ayuda la inspiracién. Estd escrito: “En el principio era e{ Espi-
ritu”'. Rreflexiona bien sobre esta primera linea y no dejes co-
rrer Ja pluma con precipitacién ;Es el Espiritu e]_' que ha crcaFlo
y el que lo ha puesto en orden todo? Debiera d-:-:cir: .“{En el prin-
cipio era la Fuerza”. Y, no obstante, algo me esté diciendo inte-
riormente que no debo darle esta interpretacidn. Ppr fin me
siento iluminado y comienzo a ver con claridad; escribo conso-
lado™: “En el principio era la Accién™).

]

. . AL
Conocemos el efecto inmediato de esta “consolacidén’:
csas palabras, el perro se transforma y aparece Mefistéfeles.

Fausto mantiene el célebre didlogo:

FAUST —Quel est ton nom?

MEPHISTOPHELES —La demande me parait bien frivole, pour
quelqu’un qui a tant de mépris pour les mots, qui toujours
§'écarte des apparences, et regarde surtout le fond des étres.
FAUST —Chez vous autres, messieurs, on doit pouvoir aisément
deviner votre nature d'aprés vos noms, et c'est ce qit’on connait
clairement en vous appelant ennemis de Dieu, séducteurs,
menteurs. Eh bien, qui donc es—tu?

MEPHISTOPHELES ~Une partie de cette force qui tantét veul
le mal, el tantot fait le bien.

FAUST —Que signifie cette enigme?

MEPHISTOPHELES —Je suis Uesprit qui toujours nie; ¢l ¢ vy
avec justice: car tout ce qui existe est d’étre detrulty 1l verati

*7 Op. cit. pag. 45/46. Nota: mantendremos la palabra “consulidi

versién francesa, en castellano se tradujo “resueltamente
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donc mieux que rien n’existdt. Ainsi, tout ce que vous nommez
péché, destruction, bref, ce gqu’on entend par mal, voila mon
élément.

FAUST —Tu te nommes partie et te voila en entier devant moi.

MEPHISTOPHELES —Je te dis la modeste vérité. Si I’homme,
ce petit monde de folie, se regarde ordinairement comme for-
mant un entier, je suis, moi, une partie de la partie qui existait
au commencement de tout, une partie de cette obscurité qui
donna naissance a la lumiére, la lumiére orgueilleuse, qui
maintenant dispute d sa mére la Nuit son rang antique et
espace qu’elle occupait; ce qui ne lui réussit guére pourfant;
car, malgré ses efforts, elle jaillit de la matiére, elle y ruisselle
et la colore, mais un corps suffit pour briser sa marche...

(FAUSTO: ;Cémo te llamas?

MEFISTOFELES: La pregunta me parece tonta en boca de un
hombre que tan poco caso hace de las palabras, y que, dejando-
se de apariencias, estudia tinicamente la esencia de los seres.

FAUSTO: Compadre, en tu casa el nombre sirve de mucho y
por él se conocen las cualidades que acompaiian al que lo lleva.
Asi, los nombres Belzebi, (entador y embustero, son bastante
claros para no necesitar interpretacion. ;jQuién eres?
MEFISTOFELES: Una pequefia porcién de ese elemento que,
andando de continuo en busca del mal, sélo sabe hacer el bien.
FAUSTO: ;Qué significa este enigma?

MEFISTOFELES: Soy un espiritu que continuamente estoy ne-
gando la evidencia de las cosas, y no me falta razén en parte,
porque todo o que existe, al fin y al cabo, es una mentira que se
convertird en polvo vy que, para llegar a este resultado hubiera
sido preferible que no hubiese existido jamas. En una palabra, lo
que vosotros llamdis pecado y destruccion, y mds especialmente
mal, es el elemento que me constituye.

FAUSTO: Td me das solamente el nombre de una parte de tu
ser a pesar de que te presentas entero ante mi vista.
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MEFISTOFELES: Os digo la pura verdad. Si el hombre, ese
ente extravagante, cree componerse de un todo, yo, pues, me
compongo Gnicamente de una parte de la parte que en un princi-
pio era un todo; me conpongo de una parte de las tinieblas que
engendraron la luz, esa luz altanera que al presente disputa a su
madre, la noche, su antigno rango y el espacio. Pero no obstan-
te, no tienen buen resultado sus aspiraciones, porque a pesar de
todo cuanto haga tiene que ir arrastrandose por la superficie de
los cuerpos. Brota de la materia y la embellece: un cuerpo opaco
basta para detener su marcha...)”

Mediante la cita, Freud ubica el asesinato del padre y la devo-
rucion del caddver en el registro del lenguaje. Es algo a la vez ca-
pital y sin embargo no reconocido por Freud. Siete afios después,
I'rcud reconocera que la repeticion tiene como fundamento la
discontinuidad significante, el Fort! Da! del nifio que hace desa-
parecer y reaparecer la famosa bobina. En 1913, la escena mitica
primitiva que funda eso que en Totemn, Freud llama “la repeticion
(cndenciosa del acto”, vale decir el banquete totémico, sélo es
ubicado en el registro del lenguaje por el desplazamiento que
produce la cita. Ese desplazamiento introduce un paralelismo en-
ire matar al padre y matar el texto sagrado, y también entre hablar
en lengua natural y devorar el caddver del padre. Hablar en una
lcngua se redujo a hablar falsamente en su lengua materna. El re-
sultado es que no existe una totalidad de lenguaje, sino siempre
una falla, una falta, la division.

FAUST —Mais pourquoi ne sors—tu par la fenétre?

MEPHISTOPHELES —C’est une loi des diables et des reve-
nants, qu’ils doivent sortir par ou ils sont renirés. Le premier
acte est libre en nous; nous sommes esclaves du second,

*8. Op. cit. pag. 48/49.
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FAUST -L'enfer méme a donc ses lois? C’est fort bien; ainsi un
pacte fait avec vous, Messieurs, serait fidélement observé!

(FAUSTO: Pero ;quién te impide salir por la ventana?
MEFISTOFELES: Es ley entre los espectros y espiritus el que
deban salir por el mismo lugar por donde ha entrado. El segun-
do de estos dos actos depende de nuestra voluntad el ejecutarlo;
en cuanto al primero, somos esclavos de la ley.

FAUSTO: ;También tiene sus leyes el infierno? Me alegro de
saberlo; luegoi3 juno podria cerrar, con toda seguridad, un pacto
con vosotros?

Asi es el pacto con el diablo, entramos por la puerta del len-
guaje, la puerta esta cerrada, estamos encerrados en nuestro ser.
Imposible salir por la ventana, henos aqui padeciendo esta escla-
vitud de hablar falsamente, prisioneros del pacto de la palabra.
No tenemos libre acceso al lenguaje, los significantes han caido
en el signo, son prisioneros del sintoma. Los hermanos sélo co-
noceran la repeticién tendenciosa del acto, dice Freud en Totem y
fabi, a eso se reducird la banda de hermanos: a masticar palabras,
aquejados de esa funcién fdlica que traslada al real la significa-
cién de lo que se dice, todos alojados en ese mismo encierro de la
palabra, todos alojados bajo la misma insignia, la de los deudos
del lenguaje, pero deudos de una clase particular porque son la
tumba viviente.

De modo que la bella durmiente que Freud promete a aquel
que atraviese el bosque de espinas de Totem y tabi, tiene un
nombre: jes el falo!

*Q Op. cit. pag. 50.
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En el falo se resume el punto del mito donde lo sexual se ha-
et . v 83
ce pasion del significante™.

Siete afos después, Freud escribe “mas alla”, Mas alla del
principio del placer, en el que conjuga repeticién, pulsion de
fierte y masoquismo primario.

En el comienzo era el acto.

En la dltima linea.

83.J. Lacan, “Psicoanalisis Radiofonia...” op. cit., p. 23.
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El hijo, la palmera y las letras fenicias’

Jesper Svenbro

El lector de inscripciones griegas se queda a veces con la im-
presion de que los monumentos funerarios erigidos por padres a
la memoria de sus hijos son mas numerosos que los erigidos por
hijos a la memoria de sus padres. Una inspeccién rapida de la re-
copilacién de Gerhard Pfohl, Greek Poems on Stones', confirma
esa impresién: sobre alrededor de doscientas inscripciones fune-
rarias, una holgada treintena concierne a hijos enterrados por sus
padres, mientras que sélo un pufiado (cinco o seis) concierne a
padres enterrados por sus hijos.

Semejante diferencia puede sorprender. ;Pero hay que contar
verdaderamente con que los padres viven hasta el fin de su vida
rodeados de hijos que los enterrardn? Por cierto que no, en parti-
cular en una sociedad donde sin duda la mortalidad infantil fue
importante. No sélo la mortalidad de los nifios en sentido estricto,
sino también la mortalidad de individuos mas o menos jévencs, ¢

*  Extraido de Revue du Littoral, “Deuil d’enfant”, nimero fuera de serie,
noviembre de 1993, Paris, p. 7-19. Traduccién: Silvio Mattoni.

|. Gerhard Pfohl, Greek Poems on Stones, vol. 1, Epitaphs. I'rom the Se
venth to the Fifth Centuries B. C. (Textus minores, 30), Leyde, o),
Brill, 1967.

71



Jesper Svenbro

incluso adultos, que hay que incluir aqui en la categoria de
“hijos” enterrados por sus padres sin que sea verdaderamente po-
sible precisar su edad.

Cada dos padres enterrados por sus hijos, habria por lo tanto
que contar doce hijos enterrados por sus padres (seguimos los re-
sultados extraidos de la recopilacién de Pfohl). Ahora bien, si
estas cifras reflejan la realidad de la época en cuestién -las ins-
cripciones de la recopilacién van desde el siglo VII hasta el V
antes de J. C.—, nos hallarfamos ante una tasa de mortalidad muy
elevada del lado de los “hijos”. De hecho, tan elevada que hu-
biera debido ocasionar cierta banalizacion de la muerte del hijo
antes que la conmemoracién funeraria: en una época mas tardia,
Plutarco evoca las leyes antiguas que prohiben los funerales y los
ritos funerarios para los hijos pequefios, a saber para los népioi®
(el griego népios corresponde aproximadamente al latin infans),
leyes cuya razén de ser parece que fuera el deseo de limitar el
duelo de esos pequefos cuya muerte era un acontecimiento de-
masiado comin como para que se pudiera detenerse en ello im-
punemente.

¢Cudl es entonces la razén de la “desproporcién” observada?
(Cémo elegir un dngulo de aproximacién que no se frustre en una
inevitable aporia estadistica?

Antes que ver en estas cifras (cuya verificacién completa hay
que aplazar para mas adelante) datos demogrificos mds o menos
deformados y de interpretacién dificil, parece més sagaz hacerlos
el punto de partida de una investigacién sobre las razones cultu-
rales, e incluso “miticas”, capaces de dilucidar lo que a primera
vista nos parecia una asimetria. ;Cudles son los presupuestos del

2. Plutarco, Consolacion a su esposa, 11, 612a-b.
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duelo del hijo que testimonian las inscripciones funerarias de las
€pocas arcaica y clasica?

El hijo, el nombre y el renombre

Un pasaje del Banquete de Platén permite acceder de manera
bastante cémoda a la 16gica de la “desproporcién estadistica” que
s nuestro punto de partida. Hablando de la ambicién (philotimia)
de los hombres, Diétima invita a Sécrates a

reflexionar sobre el extrafio estado, en que los pone el deseo
amoroso, de crearse un nombre y de asegurarse para la eterni-
dad de los tiempos una gloria (kleos) imperecedera: para ese fin
estan dispuéstos a correr todos los peligros, mas atn que por sus
hijos; dispuestos también a dilapidar su fortuna, a imponerse
cualquier trabajo, a sacrificar por ltimo su propia vida. (...)
Ahora que, continué ella, aquellos cuya fecundidad reside en el
cuerpo se vuelven mds bien hacia las mujeres; y su manera de
SEr amorosos es tratar de engendrar hijos para procurarse asf a
ellos mismos, tal es su idea, inmortalidad, durable renombre,
felicidad, para la totalidad de los tiempos venideros®,

(Qué aprendemos de este pasaje? A aquellos cuyo nombre es
celebrado por la epopeya, Didtima les opone aquellos que a tra-
ves de la procreacién de hijos piensan alcanzar el mismo fin, a
saber el “durable renombre”. Esto gracias al recuerdo que sus
descendientes van a conservar piadosamente de ellos. Por un la
o, tenemos asi por ejemplo al héroe homérico, cuyas hazaiias
von cantadas por Homero y cuyo tipo constituye Aquiles; pot
otro lado, el individuo cuyos descendientes conservan su recuer

' Platon, Banquete, 208c—. Cf. Jesper Svenbro, Phrasikleia. Anthrapole
vie de la lecture en Gréce ancienne, Paris, La Découverte, 198K, P76
8.
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do, no sdlo por su semejanza sino ademas —los ejemplos de ello
son numerosos— por el nombre dado al hijo y que recuerda al an-
cestro. Por un lado, la memoria colectiva, e incluso la publicidad
total; por el otro, la memoria familiar, el recuerdo en la intimidad
del linaje.

Consideremos el caso de Ulises, doblemente instructivo. Uli-
ses es un héroe cuya gloria es cantada por Homero. En ese senti-
do, pertenece a la misma categoria que Aquiles, quien elige morir
ante Troya para ganar la “gloria imperecedera”, el kleos aphthi-
ton®. Pero Ulises es i gualmente el padre de un hijo que se le pare-
ce y que sobre todo lleva un nombre propio que constituye el
epiteto de su padre: Téle—makhos significa “que se bate a lo le-
jos™, a la vez “en Troya” y “con el arco”, y que quien partié de
Itaca a la guerra de Troya es también un gran arquero. El nombre
del hijo resume pues las hazafias del padre. Durante la ausencia
de Ulises, Telémaco ha permanecido en Itaca, como para recor-
darles a los nobles locales a través de su nombre la existencia de
su padre, el rey.

Un hermano de Telémaco, nacido luego del regreso de Ulises
a ftaca, se llama Proli-porthés®, que significa “destructor de ciu-
dades”. Y no es porque ese hijo destruyera la menor ciudad. En el
momento en que recibe su nombre, no ha realizado nada; en lo
que le concierne, s6lo se puede esperar que serd un gran guerrero

4. Para el kleos aphthiton, ver en particular Gregory Nagy, Le meilleur des
Achéens. La fabrigue du héros dans la poesie grecque archarque, tr. fr.
Jeannie Carlier y Nicole Loraux, Paris, Editions du Seuil, 1994,

5. Cf. Eustacio, Comentarios a la Odisea de Homero, 1, 1479, 56
Stallbaum: “Porque Telémaco crecié mientras su padre se batfa a lo le-
jos, téle makhomenou”.

6. Apoledoro, Epitome, V11, 35. Prolis es el doblete de polis, “ciudad™.
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a imagen de su padre. Porque su nombre propio no es otro que el
epiteto que Ulises se da a si mismo en la Odisea cuando, final

mente, le revela su identidad al Ciclope: si alguien quiere saber
quién te cegd, le dice Ulises a éste,

fue el hijo de Laertes, jsi!, el destructor de ciudades, ptolipor-
thios, el hombre de ltaca, Ulises’,

Ulises es ptoliporthios a fuerza de haber desempefiado un rol de
primer orden en la toma de Troya. El nombre de su hijo lo atesti-
gua. Ahora bien, a su vez, el hijo de Telémaco lleva un nombre
que también recuerda esa hazafia de Ulises: se Hama Perse—
polis®, nombre propio que simplemente invierte el orden de los
clementos de los que estd formado el nombre Proli-porthés
(polis, “ciudad”, y perthein, “destruir”). Ptoliporthes y Persépolis
significan por lo tanto lo mismo. Recuerdan la gesta del ancestro.

Tal es en efecto la l6gica de la onomatotesis griega, cuyos
ejemplos es indtil multiplicar aqui®. En resumen, como dice Pro-
clo,

los nombres atribuidos a los hijos por sus padres tienen el fin de

conmemorar algo o alguien, o bien expresar una esperanza o al-
10

g0 semejante .
Para la mayoria de los nombres, no estamos evidentemente fan
bien informados como para los de Telémaco, Ptoliporthes y Per
sépolis, pero la documentacién de casos “explicitos” es bastante
grande como para que se pueda generalizar el principio.

=

Odisea, IX, 502-303.

Hesiodo, fr. 221 Merkelbach—West.

9. Ver Svenbro, op. cit., p. 74-91.

10. Proclo, Esecolios al Cratilo, 47, 88 Pasquali.
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Quienes no se han distinguido de manera que sean cantados
por los poetas transmitirdn asi el recuerdo de si mismos, si no de
sus hazafias, mediante nombres dados a sus descendientes. Perder
a tal descendiente es por lo tanto ver desaparecer la
“inmortalidad” de la que habla Diétima; es sin duda alguna per-
der un “trozo de si” (el hombre realizado no estd auténticamente
realizado sino cuando los demds se acuerdan de éI'"). Porque en
el interior de su linaje, la posteridad de Ulises serd tinicamente la
que su descendencia pueda conferirle, a través de algunos nom-
bres propios repetidos de una generacion a otra.

A Demétimos su propia madre Amfidama le hizo erigir esta
tumba, porque en su casa no nacieron hijos. Y el tripode que
gané en la carrera a pie en Tebas...

Asi empieza una inscripcién funeraria de Trecén, que data de
mediados del siglo VI'?. El hijo de Amfidama es pues ya un
adulto, que sin embargo no tuvo hijos y cuyo monumento funera-
rio ha sido erigido por quien se sintié privada de “hijos de su hi-
jo””. Aquel que, como atleta, gané la gloria en Tebas no tuvo
hijo o hija capaz de asegurar la continuidad de su linaje. Para
Amfidama, la pérdida del hijo es pues tanto mds dramatica
cuanto que éste ha muerto sin dejar hijos detrds suyo. ;Quién se
acordard de ella en el futuro?

11.Cf el argumento en Jean—Pierre Vernant, Figures, idoles, masques
(Conferencias, ensayos y lecciones del College de France), Paris, Ju-
lliard, 1990, p. 66: “La hazafia no lo es auténticamente mas que cuando
es reconocida y celebrada”.

12.N° 159 Pfohl.

13. Para esta férmula, ver Svenbro, op. cit., p. 76-78 (paides paidon y nati
natorum).
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En el epitafio de Parthenia, inscripcién proveniente de Sinope
(Paflagonia) y més tardia (comienzos del siglo V antes de J. C.),
leemos:

Soy la tumba de la hija de Nadys el Cario. Td que pasas,
detente y llora. Soy la estela y la tumba de su hija que, perdien-
do la flor de su juventud, murié hija Unica (monegenés) de su
padI{::M...

Ya el hecho de tener una hija tnica plantea un problema para el
padre griego, que —como el rey Alcinoo del que se tratard mas
adelante— debe encontrar un yerno dispuesto a integrarse a la casa
de su suegro. Si ademas la hija dnica muere, toda esperanza de
tener un vastago desaparece. Nadie podra responder por el “deseo
de inmortalidad” de ese padre, porque ninguna descendencia ase-
gurard la supervivencia de su renombre. Sélo la estela le dard una
posteridad a su hija y a €l mismo: el lector de esa estela esta asi
como incluido en la intimidad de la familia porque es invitado a
participar en el duelo. Le corresponde asegurar la posteridad de la
difunta y de su padre.

En estas dos inscripciones, se siente como urgencia, para la
madre Amfidama y para el padre Nadys respectivamente, de eri-
gir una tumba, porque aquél y aquélla que hubieran debido ase-
gurar la posteridad “biolégica” han muerto. La cadena se rompid.
Y para la mayoria de la gente, no existe la posibilidad de ganar el
renombre durable de un Aquiles. No hay mds que la procreacion
¢vocada por Didtima para alcanzar la inmortalidad —a través de
los “hijos de los hijos”. Es precisamente la interrupcién total de
tnl continuidad bioldgica lo que se encuentra puesto en escena
por estas dos inscripciones —mediante las cuales los padres procu-

[, N 192 Pfohl.
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ran remediar el vacio creado por la desaparicién de un hijo sin
hijos y de una hija tinica, llamada como por casualidad Parthenia
(“Virginia”). Incluso es esa interrupcion irrevecable, tragica, lo
(ue parece que fuera su razén.

Esto no significa que la estela funeraria reemplace al difunto o
a la difunta, sino que cada lector que se detenga ante ella har4 re-
sonar un nombre propio que, conforme a la onomatotesis griega,
es portador de un recuerdo ancestral. Desde este punto de vista,
la estela hace las veces de hijo: quien lee en voz alta el nombre
inscripto sobre la estela hace lo mismo que quien pronuncia el
nombre de un hijo vivo. jQue el (re-)nombre resuene! La lectura
es aqui un ritual funerario, que invita al lector a pronunciar el
nombre del difunto o de la difunta. En esta medida, la Inscripeion
aproxima al muerto, o a la muerta, al héroe conmemorado por los
poetas, y no deja de tener interés referir que las inscripciones fu-
nerarias se inspiran a menudo en férmulas épicas y que la tumba
sin inscripeién evocada por Héctor en el canto VII de la llfada se
supone que desencadena, de parte del que pasa, un comentario
oral que parece prefigurar los enunciados que los griegos luego
inscribirdn sobre las piedras tumbales', Mientras que el recuerdo
asegurado por la descendencia biolégica del difunto sigue siendo
precario y estd sometido a las vicisitudes de la vida y de la repro-
duccion, el monumento funerario pareciera estable e inmutable,

5. lliada, VII, 89-91: “ ‘He aqui la tumba de un héroe muerto hace mucho
tiempo cuando, persiguiendo la gloria, fue matado por el brillante Héc-
tor’. Asf se hablard un dfa (...)”. Cf. en especial la inscripcién n® 11 Pfohl
(Corcyra, hacia el 600 antes de J. C.): “He aqui la tumba de Arniadas,
que fue matado por Ares con mirada feroz cuando, persiguiendo resuel-
tamente la gloria, se batia (...)". :
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repitiendo a través de la lectura de sus letras alfabéticas el nom
bre propio del difunto o de la difunta.

La escritura y el mito de la palmera

Esas “letras alfabéticas” se Ilaman en griego phoinikéia
grammata o simplemente phoinikéia, “fenicias”. Si la inscripeién
funeraria estd fntimamente ligada a la introduccién del alfabeto
en Grecia —puede pensarse en efecto que la escritura alfabética
fue tomada de los semitas para servir a la conmemoracién de los
muertos—, se vuelve importante examinar la denominacién griega
de las letras. Phoinikéia puede funcionar como un nombre co-
mun, derivado del nombre Phoinix, que significa “Fenicio” y a
veces es llevado como nombre propio por héroes griegos. El al-
labeto por lo tanto estd formado por “letras fenicias”, e incluso
simplemente por “fenicias”. Sin embargo, phoinix significa tam-
bién “rojo”, significacién asociada a la procedencia fenicia del
color pdrpura y que evoca el hecho de que las letras grabadas en
la piedra por los griegos a menudo estaban pintadas de rojo'®, Pe-
10 cso no es todo. El nombre phoinix quiere decir ademds
“palmera” (y “palma™).

lLa palabra constituye as{ la verdadera caja de resonancia gra-
cias a la cual el pensamiento griego va a intentar darle un sentido
i la escritura fenicia, tanto mds, podria agregarse, cuanto que uno
de los sentidos derivados de phoinix es “instrumento de cuerdas,
lira”, sugiriendo ademds que la lectura ‘es una sonorizacién
“livica” de la escritura muda (la notacién musical de los Zriegos
cria alfabética). Pero la pista que me propongo aqui no serd la

I6. Ver por ejemplo las indicaciones en la recopilacién de Gerhard Plohl v
los escolios a Dioniso de Tracia citados més adelante.
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que, para el historiador del alfabeto, se remonta al lugar de la in-
vencién del alfabeto semitico, Fenicia, ni la que conduce al escri-
ba Spensitheos, el p(hjoinikastas cretense, profesional de las le-
tras fenicias hacia el 500 antes de nuestra era'’, ni la que explora
la técnica de hacer que aparezcan, mediante el color rojo, las le-
tras grabadas en el marmol. Serd la que conduce, precisamente, al
arbol fenicio, a la palmera y a sus propiedades particulares, capa-
ces de investir a las letras alfabéticas con algunas significaciones
fundamentales. En resumen, se tratard del “mito” de la palmera.

Es sobre todo de un texto de Plutarco que podemos extraer in-
formacién sobre ese drbol maravilloso'. En las Charlas de so-
bremesa, nos enteramos en efecto de que la palmera se distingue
en primer lugar por su longevidad: cuando los poemas orficos
quieren evocar una longevidad excepcional, dice Plutarco, em-
plean precisamente la comparacién con la palmera:

Vivieron tan largo tiempo como los altos retofios de las pal-
meras.

Si la reproduccién de la palmera es siempre precaria, tal como lo
averiguamos en Herodoto' y en Teofrasto®” —los hombres deben
intervenir en el “acoplamiento” de los drboles machos y hem-
bras—, la palmera griega es ademas “estéril” (ou gonimos) y “sin
fruto” (akarpos), dice Plutarco: la esterilidad es pues un segundo
rasgo que caracteriza a la palmera griega; crece en Grecia, pero
no da frutos (o no lleva sus frutos hasta la maduracién). Tercer

17. Para Spensitheos, ver Marcel Detienne (ed.), Les savoirs de I’écriture.
En Gréce ancienne, Lille, Presses Universitaires de Lille, 1988, p.17, etc.

|8, Plutarco, Charlas de sobremesa, VIII1, 4, 723a—724f.
19. Herodoto, I, 193.

20. Teofrasto, Historia de las plantas, 11, 8, 4.
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rasgo que hay que retener de la ficha botédnica establecida por
Plutarco: la palmera conserva sus hojas (afirmacién que por otra
parte es inexacta), mientras que los demas arboles las pierden pa-
ra hacer que crezcan otras; la inmutable identidad de la palmera
se opone asi, agrega nuestro autor, a la identidad de una ciudad (o
de un individuo), que cambia a medida que pasa el tiempoﬂ. To-
do sucede como si la palmera representara la gloria imperecedera,
¢l kleos aphthiton propio de los atletas victoriosos, tanto mas
cuanto que la palabra aphthitos pertenece al registro vegetal
(“que no se marchita”). Relacion esencial aqui, ya que la palmera
se convirtié en el premio por excelencia del atleta victorioso en
los Juegos.

De hecho, es el mismo Plutarco quien aproxima la gloria im-
perecedera a la palmera.

La gloria de los vencedores, explica uno de sus interlocuto-
res, en la medida de lo posible, debe permanecer imperecedera
(aphthitos) y no debe envejecer; y la palmera es uno de los 4r-
boles que tienen la vida mas larga™.

I‘n la primera de las dos inscripciones arriba citadas, vimos que
¢l vencedor en la carrera a pie, Demdétimos de Trecén, obtuvo una
gloria semejante, porque su madre le erigié un monumento ins-
cripto cuya lectura constituird la posteridad gloriosa del difunto.
I'osteridad inmutable y tanto mds necesaria cuanto que Demdti-
mos no tuvo posteridad bioldgica.

Pero la exploracién de la relacion entre el vencedor y la pal
mera sin embargo no ha terminado. En primer lugar, se debe sub

‘1. Cf. Plutarco, Sobre las demoras de la venganza divina, 15, 558(-559¢,
'), Plutarco, Charlas de sobremesa, VIIL, 4, 723e.
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rayar el hecho de que hay una asonancia muy marcada entre el
acusativo (etc.) phoi—nik—a y nik—¢é, siendo larga la vocal — i — en
ambos casos. Entre aquel que obtiene la “victoria” (nikén) y des-
pués de eso recibe la “palma” (phoinika), hay una identidad que
la lengua griega pone en evidencia.

El rasgo mds interesante de la palmera en su relacién con el
atleta es sin embargo su esterilidad, su incapacidad para dejar
frutos, una descendencia. Es también el mismo Plutarco quien
funda la analogia entre la palmera y el atleta sobre la esterilidad.
Retomando un tema conocido por Platén™ y Aristételes™ y que
figura en La clave de los suefios de Art(_emidOI‘O:ZS asi como en La
naturaleza de los animales de Eliano’®, Plutarco explica que el
semen de los atletas es estéril. El atleta agota su fuerza en su es-
fuerzo que aspira a la victoria y la gloria: su esperma es de mala
calidad, impropio para la reproduccion. Es por lo tanto como
buen atleta que Demétimos no tiene posteridad biolégica. En
cambio, su posteridad, asegurada por las phoinikéia de su ins-
cripcién funeraria, serd su gloria imperecedera, el kleos aphthiton
repetido en voz alta por las generaciones futuras.

En el libro II de las Invenciones, Skamon dice que las letras
(grammata) fueron llamadas “fenicias” (phoinikéia) debido a
Foiniké (Phoiniké), hija de Acteén. Se cuenta que éste no tuvo
hijos de sexo masculino, sino udnicamente hijas: Aglauros [
Agua-brillante], Hersé [Rocic], Pandrosos [Toda—Rocio]; Foi-
niké murié cuando era todavia una doncella (parthenos). Por

23.Platén, Leves, VIII, 839e-840b.
24. Aristételes, Politica, 1335b5-8.
25, Artemidoro, La clave de los suefios, V, 95.

26. Eliano, La naturaleza de los animales, V1, 1.
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esta razén, Actedn llamé a las letras “fenicias”, queriendo atri-
buir un culto (timé) a su hija®.

He aqui una de las leyendas que relatan la invencién del alfa-
beto griego y que, borrando decididamente el origen semitico
(“fenicio™) del alfabeto, nos permite insistir sobre la relacién en-
tre la princesa ateniense 1lamada Foiniké y la palabra phoinix en
el sentido de “rojo” y sobre todo de “palmera”.

En primer lugar, el hecho de que las tres hermanas lleven
nombres que significan “agua” o “rocio” no deja de tener impor-
tancia. Sugiere en efecto que la difunta estd como desecada, con-
forme a la idea griega de que la muerte es una desecacién y que
los muertos estan sedientos™. Desde este punto de vista, Foiniké
se asemeja a la palmera que, segiin Teofrasto, “es muy amiga de
la irrigacion” (philein... hydreian sphodra®), prefiriendo el agua
de las fuentes al agua del cielo; en regiones secas, no puede $0-
brevivir sino gracias al rocfo. Pero eso no es todo: en griego, la
voz “fluye”, se la “vierte”, es percibida como un
“derramamiento” o “corriente™’. La lectura puede asi tomar la

27 Slkamén, FGrHist 476 F 3; segtn los escolios a Dioniso de Halicarniuo,
citados a continuacién, el relato era conocido por Andrén de Halicnrnnmi
y por Menécrates de Olynto, ambos, al igual que Skamén de Atenn
autores del siglo IV antes de J. C.

28.Cf. en especial Jean—Pierre Vernant, Mythe et pensée chez les Grooy, |
edicidn, Paris, La Découverte, 1985, p. 334: “Ademids, las pavehar e Lo
muertos estin sedientas, Abrevandolas con diversos Ifqui:lull.- ATy IR
laf_; atrae a la luz y se les da por un momento, con el recucilo (el i
miento, como un reflejo de su antigua vitalidad™.

29. Teofrasto, Historia de las plantas, 11, 6, 3.

30. Ver Jesper Svenbro, “La cigarra v las hormigas. Yoz y eue i i iy
alegoria griega” (Lectiones Boéthianae, T, Opuscula Ko 18|
1990, p. 16, n. 79, para un dossier. Se trata de low verlin o
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forma de una libaci6n vertida sobre la estela funeraria. —A Foini-
ké, desecada por la muerte, parecen pues responderle tres herma-
nas lectoras puesto que “vierten” sus voces (y sin duda sus lagri-
mas) sobre la princesa Escritura.

Al rey ateniense Acteén le nacen pues cuatro princesas. No
hay hijos en esa familia, lo que el texto pone en evidencia como
para decir que la descendencia de Acteén plantea un problema.
Problema que comparte con el rey Alcinoo en la Odisea, que no
tiene otro hijo que su hija Nausicaa. En efecto, para el rey, Ulises
—en tanto extranjero en el reino de los feacios— hubiera sido un
yerno ideal que, sin crear problemas de poder y de sucesidn, se
hubiese podido integrar a la casa real y asegurarle una posteridad
al rey (el hijo de tal hija tinica se considera practicamente como
el hijo de su abuelo materno®"). Pero he aquf las palabras de Uli-
ses cuando, arrojado a la isla de los feacios, se acerca a la prince-
sa:

iNo! Nunca he visto a un mortal, hombre o mujer, parecido
a ti; y ante ti, me siento lleno de reverencia. No he visto nada
semejante sino en Delos, en otro tiempo, junto al altar de Apolo;
el tronco recto de una joven palmera (phoinikos): porque tam-
bién fui alli, todo un pueblo me acompafiaba en esa ruta donde
debia encontrar tantas preocupaciones —Como entonces, ante
ella, permaneci mucho tiempo en el estupor de que algo seme-

“derramar” (llfada, 1, 249, etc), y kheein, “verter” (Odisea, XIX, 521,
etc.); para “derramamiento, corriente”, ver Aristételes, Problemas, X1,
45, 904a24: se trata del sustantivo de movimiento rhysis.

31. Cf. Jean—Pierre Vernant, Mythe er société en Greéce ancienne, Paris,
Frangois Maspero, 1974, p. 76 y n. 58.
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Jante hubiera ascendido de la tierra, del mismo modo, mujer, te
admiro con estupor, temo infinitamente tocar tus rodillas™,

La comparacién entre la joven princesa sin hermanos y la
palmera por un lado sugiere sutilmente, a través de la esterilidad
de la palmera o mds bien a través de su incapacidad de dar frutos,
que la princesa Nausicaa nunca serd la esposa del extranjero. Por
otro lado, hace pensar en la princesa Foiniké, cuyos vinculos con
la palmera se leyeron con tanta mayor nitidez en su nombre. En
otros términos, esta comparacién homérica corrobora la hipétesis
segiin la cual el sentido “palmera” es el privilegiado por el relato
de Skamén sobre la invencién de las phoinikéia.

En las numerosas exégesis de la expresién phoinikéia
grammata que se recogen en especial en los escolios a Dioniso de
Tracia®, se encuentran evidentemente los fenicios, inventores del
alfabeto, tan eficazmente eliminados por el relato de Skamén. El
arbol phoinix, “palmera”, interviene también en varias continua-
ciones: como para la Sibila de Cumas™, sus hojas habrian servido
de soporte de la escritura para los griegos, al igual que su made-
ra> , y el tutor de Aquiles, Phoinix (desprovisto de descendencia),

es citado como el inventor de las letras, asi como otro Phoinix,

32. Odisea, V1, 160-169; para la palmera de Delos, ver en primer lugar el
relato del Himno homérico a Apolo, 116-119: Leto tiende los brazos en
torno a ella al dar a luz a Apolo.

33. Anecdota Graeca, 11, p. 774 y 781-786 Bekker.
34. Varrén en Servio, Comentario a la Eneida, 111, 444,

35. Como mds tarde la madera de “pino”, peuké, que también puede signili
car “tablilla de escritura” (Euripides, Ifigenia en Aulide, 30: Hipolito,
1254).
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hijo de Pronopos y Europa, junto a Cadmo el “Fenicio”
(!-’f:.oinix%)‘

La “tumba’” de Timoxena

Los mismos escolios mencionan también la historia de Actedn
y Foiniké, sin contarla en detalle, lo que quiere decir que estaba
bastante difundida (aun cuando sea frecuentemente olvidada por
los modernos, que prefieren citar a Prometeo como inventor de la
escritura). El rey Acteén, sin descendencia masculina, pierde a
una hija, Foiniké, cuyo nombre serd dado a la escritura o mas
precisamente a las letras, phoinikéia. Cada vez que se dice
“letras” en griego, se evoca por lo tanto el recuerdo de su hija.
Tal es el culto (timé) fundado por el inventor de la escritura. To-
da escritura conmemora en efecto a su hija en un duelo intermi-
nable: por tanto tiempo como los hombres habran de escribir, le
rendirdn un culto a Foiniké. La escritura del duelo no se detendri
nunca. Y podrfa agregarse que su lectura tampoco. Sobre todo no
su lectura: “Detente y llora”, leemos en la inscripcién de Parthe-
nia, la hija tnica de Nadys el Cario. Esa férmula es comin en las
inscripciones. Si los lectores futuros la repiten, quiere decir que
la lectura toma la forma de un duelo sin fin, un duelo desmesura-
do, incapaz de transformarse en kleos”’. La escritura programara
asi un duelo interminable, realizado por un nimero infinito de
lectores que, idealmente, comparten los sentimientos de los pa-
rientes.

36.Para Cadmo, padre de cuatro hijas e inventor de las letras, ver Svenbro,
op. cit., p. 94-95.

37.Para la oposicién entre la tristeza (akhos), sentida por los parientes, v la
gloria (kleos), destinada al publico, ver Nagy, op. cit., capitulo 6.
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Pero tal como lo aprendemos en la Consolacion a su esposa
de Plutarco®, el cuidado de imponerle una medida al duelo es un
tema principal de la cultura griega: el dominio de la emocién —tan
admirado por R. M. Rilke en la segunda elegia de Duino— es va-
lorado de tal modo que Plutarco, que acaba de perder a su hijita
Timoxena, escribe en la carta dirigida a su esposa:

Porque conozco y mido la importancia de nuestra pérdida.
Pero si veo que exageras la tristeza, eso me dard mas pena que
lo que ha sucedido.

En realidad, tiene confianza en su mujer, que ya ha dado pruebas
de moderacion en ocasién de la muerte de dos de sus cuatro hijos.
Dignidad, simplicidad, silencio: tales son los atributos de esa es-
posa ejemplar en el duelo”. En efecto, concluye Plutarco, la
costumbre y la ley ancestrales tienen razén al afirmar que los hi-

Jos muertos en su mas corta edad no deben recibir funerales ni ser

objeto de rituales funerarios.

Puede confrontarse esta actitud con una inscripcién consagra-
da precisamente a una hijita perteneciente a la categoria de
népioi, a saber Tesalia, muerta a comienzos del siglo V antes de
nuestra era (inscripcién proveniente de Oloosson, Tesalia):

Muy nifiita (népia) he muerto y no habia alcanzado la flor de
la juventud; sino que antes de eso llegué al Aqueronte, el rio de
innumerables lagrimas. Aqui su padre, Kleodamos, hijo de

38. Moralia, 608b-612b.

39. Se puede hacer notar que, para Plutarco, el exceso en el duelo equivale al
exceso en el placer y que parece constituir una forma de lascivia, de la
cual debe guardarse la buena esposa. Cf. Nicole Loraux, Madres en
duelo. Bs. As., Ed. de la Equis, 1995.
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Hyperanor, me erigié (yo, la estela) asi como su madre Korona
. . 30
para su hija Tesalia™,

i
La ley ancestral de Plutarco evidentemente no es la de los padres
de Tesalia, cuya estela de mdrmol —inscripta con cuatro hexdme-
tros cuya traduccién acabamos de leer— le asegura una posteridad
a la hija difunta como a una hija que hubiese alcanzado la edad
de la razén. Pero al mismo tiempo se podria decir que la Conso-
lacién a su esposa constituye también una “tumba” (escrita con
miras a ser publicada), que hace resonar el nombre de la pequefia,
nombre que es ademds el de su madre: Timoxena. Aprobando l‘a
ley ancestral, Plutarco asegura asi, a través de sus “letras fem—
cias”, un duelo a la vez mesurado e interminable por su hija, a
quien el lector, ese “extranjero” (xenos), le rendira en adelante un
“culto” (timé*").

40.N® 139 Pfohl. Para el deslizamiento en el nivel de la enunciacién —de la
difunta a la estela, designdndose ambas con la primera persona—, ver
Svenbro, op. cit., p. 31 yn. 78.

41.8Si el nombre Timoxena significa normalmente “La que honra a los ex-
tranjeros”, no impide la reinterpretacién ad hoc “La que los extranjeros
honran”, e incluso “Aquella a quien los exiranjeros le rinden culto”. El
“extranjero”, el xenos, es bastante frecuentemente el destinatario de la
inscripcion funeraria.
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Es sabido que en los cuentos los seres y las cosas frecuente-
mente llegan de a tres y que los actos decisivos se despliegan en
tres tiempos. Tres hermanos deben elegir uno de los tres cofres o
una de las tres hermanas que se les ofrecen. El héroe recibe tres
objetos mégicos o encuentra a tres auxiliares que lo ayudan a en-
frentar a tres monstruos; y debe volver a empezar tres veces para
alcanzar sus fines. Del mismo modo, un objeto no es realmente
adquirido sino después de que ha sido perdido tres veces, y un
mensaje no pasa entre dos interlocutores sino cuando ha sido re-
petido tres veces. “Bienvenida Alicia treinta veces tres veces al
pais de las maravillas™'. Segiin los formalistas rusos, “esas tripli:
caciones no son més que un fenémeno de superficie reductible a
una estructura bipartita, porque las triadas se retrotraen a dos
polos [(1+2) vs 3], que ponen en contraste dos tipos de héroe, dog

*. Este articulo aparecié en una primera version, en L'Unebévie N° 7, bijo
el titulo “Institutionnalisation de l'exception et du manque s imboligie ",

el que publicamos contiene modificaciones efectuadas por el autor parg
Litoral. Traduccién: Federico Holler.

L. L. Carroll, Alicia a través del espejo, traduccién de Juan de ( Nedin, M
drid, Alianza, 1984, p. 168.
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condiciones, etc. A diferencia de la diada, la triada no opone un
rasgo negativo a un rasgo positivo, sino que marca como positivo
un rasgo que opone a todo el resto””. ;Pero no se olvida lo esen-
cial al adoptar esta interpretacion, a saber que el tercer elemento
se compara con los dos primeros no en términos de clase sino de
limite y de diferencia radical? En el “Gato con botas” contado
por Perrault, el molinero le da como herencia a su primer hijo el
molino, al segundo el burro, al tercero su gato. El molino se opo-
ne al burro como la propiedad inmobiliaria a la propiedad mobi-
liaria, pero en conjunto se oponen al gato como el todo a la nada.
Entre todas las posibilidades, la tercera representa casi siempre lo
excepcional, la mas incierta, la que no tiene aparentemente nin-
guna posibilidad de triunfar, pero que de hecho se revelara como
la mejor. Esa serie de tres escansiones que pone en acto tres posi-
bilidades subtiende la estructura minima de la repeticion. Asf
como dos escansiones fundan un contraste entre dos propiedades,
asi también tres escansiones entablan el juego de la repeticién
que, al reiterar lo mismo de manera diferente, escapa a las reglas
usuales de las clases de la 16gica y de las generalidades. La repe-
ticion generadora de nuevas diferencias se articula sobre un ter-
nario —tres escansiones por lo menos— que, al sobrepasar el juego
de las oposiciones binarias, apela como paradigma de su acaba-
miento a la excepcidn, o sea a una pura diferencia que escapa a
toda regla general. Esa eventualidad es seguramente el principal
soporte de las sorpresas y retornos de situacién que le confieren a
la dramaturgia de los cuentos su perpetuo movimiento de balan-
za, a la vez atrayente e inquietante. Las triplicaciones, lejos de ser
epifenémenos desdefiables, son por lo tanto el prototipo mismo

2. C. Bremond, “Prosperité sovietique de Propp”, Cahiers de littérature
orale, n® 2, 1977, Publications orientals de France, p. 57.
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dF: la estructura ternaria que esta en el fundamento de Ia repeti
cién de las diferencias actualizadas por el sujeto del deseo. Fge
predominio acordado a la diferencia y a la ternaridad condujo a
L.ztcan a definir los tres actos que afectan a un sujeto (la frustra.
c16n, la privacién y la castracién), con la ayuda de una.esn'uci'um
fundamentalr_nente ternaria conocida bajo el nombre de
“triparticién™. Aqui se presentardn esos elementos, se ilustrardn
]u}ego algupas de sus actualizaciones, a fin de circunscribir mejor
dénde se sitdan para un sujeto el lugar de la excepcién y luego la
rc.zd.uccién de €sta a la falta simbélica. Entonces se estara cn?;un--
diciones de mostrar c6mo esa excepcion y esa falta son institui-
das en una sociedad africana.

La doble ternaridad del acto

Las triparticiones, que tienen como objetivo definir tres actos,
descansan sobre una doble ternaridad, de las cuales una com-
prende al agente, al objeto y ala falta, y la otra a las tres catego-
.rias.: real, simbélico e imaginario. La disposicién de esos dos ter-
narios fue presentada por primera vez en 1956* de la siguiente
manera:

agente objeto Jalta
frustracién S R |
privacién 1 S R
castracion R I S

Cuadro 1

3. J. Lacan, Problémes cruciqux pour la psychanalyse, seminario inédito
del 3 de marzo de 1965.

4, i.gl‘;{;tcan, La relation d’objet, seminario inédito de] & de noviembre (e
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Sobre el eje vertical, que enlaza por contigiiidad los elementos
del acto, tenemos: el agente, que hace actuar, aunque no se podria
confundir sisteméticamente con la causa habitualmente opuesta al
efecto; el objeto del deseo que oscila entre pérdida y reencuentro;
y la falta que caracteriza la modalidad de la accién. Sobre el eje
vertical, estan las tres di-mensiones [dit—mensions] lacanianas
del lenguaje.

El imaginario centrado en la imago del propio cuerpo, que
mediante un juego de proyeccién en espejo le confiere al yo su
unidad, esté en el origen de los juegos conjugados de la reflexivi-
dad y de la similaridad. Aparte del narcisismo donde el yo se re-
fleja sobre su otro sf mismo, la reflexividad mds inmediata en la
que puede integrarse la relacién con el préjimo es la recnpromd'ld
que descansa en la ilusién de un equilibrio yo— —otro’. En cuanto a
las similaridades, estdn en el fundamento de las clases, ya que
basta con que entre dos elementos se thablczcd una semejanza
para que pueda atribuirseles una propledad El imaginario les
confiere asi pregnancia a los géneros, a las especies, a las mino-
rias, a las mayorias, y por consiguiente a las totalidades. El ima-
ginario, anclado en la relacién especular yo-otro, estd pues estre-
chamente asociado al sentido cuya elasticidad “da materia a la
idea™’ y a los ideales que se evaliian en términos de grado, mas o
menos, todo o nada. El imaginario no es por lo tanto forzosa-
mente ilusorio; Lacan sostiene incluso en sus tltimos seminarios

5. C.Lévi-Strauss, Las estructuras elementales del parentesco, Barcelona,
Paidés, 1981, p. 31.

6. 1. C. Milner, Les noms indistinets, Parfs, Seuil, 1983, p. 8.
7. 1. Lacan, Escritos 1, Buenos Aires, Siglo XXI, 1988, p. 445.
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que no hay imaginario que no suponga una sustancia”". “No hay
que creer que pongo el acento sobre el simbdlico, lo que se cogita

es retenido de alglin modo por el imaginario como arraigado en ¢l

Cl.ler[;)o”9

El simbdlico definido por Lacan es constitutivo no de las dife-
rencias entre dos representaciones opuestas, sino de la diferencia
inherente al significante que puesto en acto de manera reiterada
no es idéntico a si mismo. Como dice Paul Valéry: “Las signifi-
caciones sucesivas de una palabra se ignoran entre si. Derivan
por asociaciones sin memoria y la tercera ignora a la primera”.
Para un sujeto, el significante, que es diferente de s mismo des-
pués de tres veces, se halla en el fundamento de la repeticion.
Contrariamente a lo que se piensa, la repeticién no es el retorno
de las generalidades a lo idéntico, la cantinela o el hébito, sino la
reanudacion y la renovacién de lo diferente como tan bien lo ha-
bia entrevisto Kierkegaard'’. Cuando la repeticién ya no es sim-
bdlica, se vuelve aplastante como la de los hombres constrefiidos
al trabajo en cadena. El significante que instaura la diferencia —y
por consiguiente al sujeto’’ tiene como principales caracteristicas
ser contable y mantener el equivoco entre varias significaciones.
De donde su afinidad con las cifras y las numeraciones por una
parte, y con los retruécanos y los chistes por otra. El simbélico no

8. I.Lacan, RS/, seminario inédito del 17 de diciembre de 1974.

9. J. Lacan, RSI, seminario del 8 de abril de 1975.

10.S. Kierkegaard, La repeticion, Madrid, Guadarrama, 1976, p. 160161,
El concepto de la angustia, México, Espasa—Calpe, 1952, p. 21-24,

11. “El significante en si mismo no es definible mas que como una diferen
cia con otro significante. La introduccién de la diferencia como tal en ¢l

campo es lo que permite extraer de lalengua lo que toca al significante”,
(J. Lacan, Aun, Barcelona, Paidés, 1981, p. 171).
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deja de tener relacion con los disfraces y las mascaras que, pres-
tandose a un doble papel, son portadores de una diferencia en si
mismos'~. El significante, que no se puede definir por si mismo,
apela asi, para un sujeto, a un segundo significante diferente del
primero con el cual constituye la base de una concatenacion.

El real “es el dominio de lo que subsiste fuera de la simboliza-
cién”". La nocién de referente de los 16gicos apunta ciertamente
al real, pero éste permanece ineluctablemente fuera del alcance
de una representacién. El real, situado en el limite de la experien-
cia humana, corresponde pues a lo imposible, o sea muy precisa-
mente a lo que los mateméticos rechazan en nombre del principio
de contradiccién y a lo que no puede ser verificado de ninguna
manera'. Es asf que los impases de la formalizacién dan testi-
monio del real, “aversién de sentido” y “ausencia de ley”, que el
sujeto estd condenado a perder’”. Ademds es “lo que no puede no
ser”lﬁ, o sea el retorno de las cosas al mismo sitio, lo imposible
de otro modo'”. Es el “Se ha hecho siempre asi” que los infor-
mantes apremiados con preguntas terminan respondiéndole inva-
riablemente al etnélogo deseoso de comprenderlo todo.

Segiin la distribucion de los elementos sintagmdticos y para-
digmaticos en las triparticiones: en la frustracién el agente es

12. G. Deleuze, op. cit., p. 86.
13.]. Lacan, Escritos I, Buenos Aires, Siglo XXI, 1988, p. 373.

14.]. Lacan, Les non—dupes—érrent, seminario inédito del 19 de febrero de
1974.

15.]. Lacan, Le sinthome, seminario inédito del 13 de abril de 1973.

16.]. Lacan, Les problémes cruciaux pour la psyvchanalyse, seminario iné-
dito del 19 de mayo de 1965.

17.]J. Lacan, Escritos 2, Buenos Aires, Siglo XXI, 1987, p. 529.
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simbélico, el objeto real y la falta imaginaria; en la privacién ¢l
agente es imaginario, el objeto simbdlico y la falta real; por lti
mo, en la castracion, el agente es real mientras que el objeto es
imaginario y la falta simbélica. ;Qué quiere decir esto? Es lo que
aqui se intentard explicitar con la ayuda de ejemplos. Pero hay
que precisar previamente que el orden de la presentacién de los
registros ha variado en el curso de la ensefianza de Lacan. Cuan-
do esos registros han sido puestos en relacién con el complejo de
Edipo, la castracién se ubicé en primer lugar, seguida por la
frustraci6n y la privacién'®. Cuando han sido puestos en corres-
pondencia con las tres identificaciones de Freud, la privacién ha
ido antes que la frustracién y la castracién'. Por dltimo, en el
seminario sobre la ética del psicoandlisis, Lacan intercal6 la frus-
tracion entre la castracién y la privacion®’. Estos diferentes orde-
namientos deberan ser estudiados ulteriormente, por el momento
se privilegiara aqui el primer orden dado, que centrado en la rela-
cién de objeto presenta la ventaja de poner de relieve la funcién
de la excepcidn y su evacuacion. '

La frustracion

Este registro puede ser ilustrado en primer lugar por el robo de
un objeto de valor al que un sujeto se aferra tanto mas cuanto que
le fue ofrecido por una persona amada. Para la victima, el objeto
es real porque, mds alld del valor y de la significacién que repre

18.]. Lacan, La relation d’objet, seminarios inéditos del 5 y del 12 de di
ciembre de 19506, del 6 de marzo y 30 de abril de 1957.

19.1. Lacan, Les problémes cruciaux pour la psychanalyse, seminario iné
dito del 3 de marzo de 1965.

20.J. Lacan, La ética del psicoandlisis, Buenos Aires, Paidds, 1988 p.366.
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senta ese objeto en la realidad, su pérdida remite a un imposible
de decir que enlaza secretamente al donante con el donatario. Ese
indecible, fuente ambigua de felicidad y de desgracia, le confiere
al ladrén escabullido con total impunidad un sitio preponderante,
porque al destronar al donante del suyo le confiere a este tltimo
su funcién simbdlica: ser amado mds alld de la cosa donada. Para
que el ladrén participe también en el registro de la frustracién ha-
ce falta que el hurto no sea motivado por la satisfaccién que pue-
de procurar el objeto. El agente de la frustracién no responde a la
logica causa—efecto —tengo hambre, luego tomo—, porque apunta
de hecho, mas alld del objeto robado, a un real, un imposible de
adquirir, que lo obliga a revestir el habito doble del presen-
te/ausente y del yo que ocultandose a si mismo es otro. El ladrén
es asi un agente simbdlico porque, pudiendo estar escondido en-
tre los allegados a la victima, es portador en si de una diferencia:
ser a la vez agente y no—agente. Por tltimo, el incégnito del
agente introduce, para la victima y para el ladrén, una ruptura en
el juego de la reciprocidad que rompe con la regla del intercam-
bio y que afecta directamente a la relacién especular y corporal
con el préjimo. El robo es en ese sentido un dafio, porque corroe
el soporte imaginario en las relaciones de cercania.

Un discurso de la brujerfa, que es por esencia la expresién
misma del conflicto, responde a los mismos imperativos que se
acaban de mencionar. En el punto de partida de un asunto de
brujerfa, hay siempre un sufrimiento real asociado a un objeto
cuya desposesion remite a un imposible inaceptable. Esa frustra-
cién, que puede ser provocada por la muerte de un pariente, por
una enfermedad incurable o por una humillacién insoportable,
implica en todos los casos que la o las victima(s) no podria(n)
admitir ser la causa de ello. En la brujerfa, el mal proviene siem-
pre de un otro anénimo, calificado de brujo. Ese malhechor se
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presenta en primer lugar como un “agente doble”, visible e invi
sible, cuya duplicidad infernal es ineludible, EJ vampiro es un
muerto viviente, las brujas europeas seres desdoblados que salen
de sus envolturas corporales para ir a consagrarse en los sabbats,
y los brujos africanos son muy a menudo a la vez hombre y ani-
mal, de la aldea y de la selva, del dia y de la noche. Los brujos
son en ese sentido significantes presentes—ausentes, que son tanto
mds perturbadores cuanto que conjugan dos significados opuestos
(vida/muerte) cuyas contradicciones en abismo se acercan al real
imposible, hasta el punto de que el agente puede confundirse con
su objeto, como el vampiro con su victima llamada a volverse
vampiro a su vez. Esa reversibilidad entre el agente simbdlico y
cl objeto real, ya sefialada por Lacan®', introduce tal confusion en
cl juego de las diferencias constitutivas de la realidad (yo/otro,
interno/externo,  comedor/comido) que el marco espacio—
lemporal usual estalla. Es asi que los brujos inmateriales, dotados
de ubicuidad y de velocidad, parecen delirantes, y que la brujerfa
siempre ha sido rechazada por instituciones hospitalarias funda-
das sobre la racionalidad. Por dltimo, a menudo se enuncia en las
L'{'ecncias en la brujeria que los brujos tienen como principal acti-
vidad reunirse en asociacién, donde se alimentan de Ja carne hu-
mana llevada por sus nuevos adherentes, como los vampiros so-
breviven chupando la sangre de nuevas victimas. Los brujos, que
son asi conocidos por tener una demanda infinita Siemprc_ insatis
lecha, estdn fuera de la reciprocidad. Del mismo modo, al repro
ducirse en la muerte, forman la anti-especie por excelencia, 1o
(ue Bram Stocker describié muy bien en su Drdcula al conferir
les a los vampiros la imposibilidad de reflejarse en un espejo, si

21.J. Lacan, La relation d objet, seminario inédito del 12 de diciembre de
1956.
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no al precio de su muerte definitiva. Asi en la brujeria las rela-
ciones imaginarias estdn profundamente vaciadas de su especifi-
cidad.

Para salir del impas inherente a la frustracion, se trata de de-
velar mds acd del anonimato y de la generalidad de los brujos im-
personales al respensable singular con sus particularidades. El
perseguidor se borra entonces ante el culpable y al mismo tiempo
se cambia de registro.

La privacion

La falta real de un objeto simbdlico, propia de la privacion,
puede ser ilustrada en primer lugar de manera simple por el sitio
vacio dejado por un libro retirado de un estante de biblioteca®*. El
libro en cuestién por otra parte puede estar colocado en el mismo
estante, pero en un sitio distinto al definido por el orden simbdéli-
co (alfabético o numérico) en el cual se deberia encontrar. Del
mismo modo que un objeto simbdlico estd presente—ausente, un
grupo de individuos estd constituido como conjunto cuando es
definido simbélicamente a partir de un elemento faltante. En la
teoria de conjuntos el uno de conjunto no debe confundirse con el
uno de elemento, si no la teoria queda atrapada en contradiccio-
nes insolubles que Russell ilustré muy bien con la paradoja del
barbero y el cuartel. “El barbero afeita a todos los soldados que
no se afeitan por si mismos y sélo a éstos. ;Quién afeita al barbe-
ro? Si se afeita a si mismo no pertenece al conjunto de los solda-
dos que no se afeitan por si mismos y si no se afeita a si mismo,
se vuelve un miembro que no se afeita a si mismo”. Para evitar

22.]. Lacan, Ibid., seminario inédito del 8 de noviembre de 1956.

98

- ——— e ——— .. —

La excepcion, la falta simbélica Y su institucionalizacion

este tipo de contradiccién, los matematicos adquirieron el habito
de representar en el nivel de las partes internas del conjunto ¢l
uno de conjunto mediante el conjunto vacio. La totalidad imagi
naria de un conjunto es subtendida as{ por una unidad singular (‘ui
uno de conjunto) que estd marcado en el nivel de los clgmcnlna
por un objeto simbélico presente-ausente. Un clan totémico
(:fmstltuye asi un conjunto propiamente dicho, porque el animal
otem que lo califica estd marcado en tanto objeto simbélico por
una prohibicién alimentaria que lo sustrae en tanto caza y en
umtlo goce real para los miembros del grupo. Si un sujeto perte-
n.c/c[entc al clan, movido por la atraccién ilusoria de esa prohibi-
LfIOI], come esa caza, por una parte queda desclasado de esa tota-
IIF]aCI Imaginaria que acaba de escarnecer, pero por otra parte, de-
bido a que acaba de incorporar ese objeto simbélico con un
“Frozo” de real, ocupa en adelante una posicion de excepcidn, que
uln‘le‘re de la de los otros miembros por una nueva relacién con el
real inaccesible. Lacan ya habfa sefialado: “Para que el sujeto ac-
ceda a la privacién, hace falta que simbolice el real, que conciba
al real como si pudiera ser distinto a lo que es”*. Al haber trans-
gredido, el sujeto es a la vez dividido, marginado y reclasificado.
Lis dividido porque estd despedazado entre el simbolo incorpora-
do y su goce real cuya inaccesibilidad alimenta una nostalgia, una
necesidad punzante de regresar que la religién cristiana llama la
H‘ITIEJ.C_IIGI]. A continuacién el sujeto es marginado porque al haber
r;udo yano es un elemento aparte integro de la totalidad inicial,
SIN0 un sujeto imperfecto subordinado a la instancia imaginaria
superior, ancestro o divinidad, que prohibe ese retorno hacia
atras. Por dltimo, el sujeto es reclasificado en un subconjunto del

G ] e ! SRt
...u.‘:.gé,gcan, La relation d’objet, seminario inédito del 8§ de novienmbre de
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que constituye el uno de conjunto y el punto de excepcion. En re-
sumen, ese sujeto que participa del simbdlico esta en adelante se-
parado del real por una amenaza imaginaria; por lo tanto no pue-
de alcanzar a este dltimo sino mediante el sesgo de la ilusion de
nuevas transgresiones que acentian de manera concomitante su
imperfeccion y su cardcter de excepcion.

El registro de la privacién estd particularmente bien ilustrado
por el relato addmico del génesis (cap. 2). En el origen de los
tiempos, Dios le dio todo a la primera pareja salvo el fruto del ar-
bol del conocimiento del bien y del mal que estaba estrictamente
prohibido. El jardin del Edén se presenta asi como un universo
cuyas propiedades paradisiacas estin ordenadas por Dios, el
agente imaginario, y como un conjunto representado simbdlica-
mente por uno de sus elementos, del que el real es sustraido me-
diante el sesgo de una prohibicién. Ese universo, que constituye
asi una totalidad cerrada sobre si misma y petrificada en la eter-
nidad, se derrumba con la caida. Cuando la prohibicién es trans-
gredida, Adan y Eva son expulsados para siempre del jardin y
condenados a experimentar la falta real del conocimiento del bien
y del mal, simbolizado en ese contexto por la muerte, el dolor en
el parto y el trabajo. Pero como por otra parte Adédn y Eva son
identificados por incorporacién con el objeto prohibido, se vuel-
ven los modelos—tipos, descentrados e imperfectos, de un nuevo
tiempo y una nueva condicién que en adelante estidn subordina-
dos a una instancia superior, Dios, el agente imaginario, garante
de los ideales y de las sanciones.

El registro de la privacién estd pues fundado sobre el uno de
excepeion, cuyo elemento faltante estd en el principio de la tota-
lidad cerrada de un conjunto. En contra de lo que sostiene la 16-
gica clasica, la totalidad no estd constituida por la generalidad en
si opuesta a los elementos particulares, sino por el uno de con-
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junto definido en su singularidad de objeto simbdélico presente

ausente. Aqui “es la excepcién la que forma lo universal””', o
como tan bien lo dice Kierkegaard: “La excepcioén piensa lo ge
neral con la energia de la pasién”b. Lacan emitié como conjetura
que ese uno de excepcién, que funda la primacia y la necesidad
de la ley, es instaurada para un sujeto por el Nombre—del

Padre®, y luego por el significante uno (S1), el uno de signifi-
cante del Ideal-del-yo®’. ;Cuil es la relacién entre esos dos tipos
de significante? Parece que Lacan nunca lo explicé. Solamente s¢
puede decir entonces que con respecto a la excepeidn esos signi-
ficantes ejercen una funcién tercera comiin, fundadora de la ley,
que mantiene al sujeto de manera ambivalente apartado del real y
del goce. Ese objeto simbdlico tnico, equivalente al exceptivo
“todos salvo uno”, es reversible en el exclusivo “el Gnico entre
todos”. Esas dos figuras, que enlazan de manera predominante la
excepeidn con la exclusidn (la idealizacién con la represién), son
casi equivalentes para la gramatica de Port—Royal*®. Desempeiian
un papel nodal no sélo en la instauracién de la division del sujeto
en su relacion con la ley, sino también en el orden institucional
que es de conjuntos por definicién. “El conjunto, dice Lacan, no
es nada mas que el sujeto. Es en verdad por eso que no se podrian

24.]. Lacan, Les Non—dupes—érrent, seminario inédito del 25 de enero de
1974. Cf. también Le savoir du psychanalyste, seminario inédito del "
de junio de 1972, donde Lacan dice: “Es la excepeién la que forma li
teoria de los conjuntos™.

25. 8. Kierkegaard, La repeticion, Madrid, Guadarrama, 1976, p. 281,

26.J. Lacan, Les Non—dupes—érrent, seminario inédito del 25 de enero de
1974,

27.J. Lacan, Aun, Barcelona, Paidés, 1981, p. 111.

28. Amauld & Nicole, La Logigue ou Uart de penser, Paris, Flammarion,
1970, pp. 184-87.
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casar sin la adicién del sitio vacio”. Dicho de otro modo, ya no
hay aqui oposicion entre lo social y el sujeto, puesto que en esta
conjetura los dos 6rdenes estin sometidos a la misma ley. En
efecto, la mayoria de las instituciones, econémica, religiosa o po-
litica, estan fundadas en su punto de partida sobre una excepcién.
La moneda, por ejemplo, tiene el valor de un “equivalente gene-
ral”, porque entre todas las mercancias en circulacién es la Unica
que se sustrae de su valor de uso. Es en tanto no—mercancia que
la moneda se erige como unidad de intercambio y que puede re-
gular, como tercero, los juegos de la oferta y la demanda. En el
orden de la excepcidn, lo sagrado viene inmediatamente después.
Todo objeto sagrado, cosa o nombre, objeto sacrificial o altar,
reliquia o divinidad, es por definicién un elemento puesto aparte,
sustraido no sélo de su valor de uso sino también de su valor de
intercambio. El objeto sagrado es excepcional porque es inalie-
nable, a la vez prohibido e idealizado. La excepcién de lo sagra-
do, que se expresa en la férmula sintactica “todos salvo uno”,
estd en el fundamento de la religién judeocristiana. Como el pa-
dre y la madre del género humano cometieron la falta, “sus des-
~ cendientes se volvieron malvados en la tierra y sus corazones
empezaron a proponerse malos designios continuamente. Enton-
ces Dios decidié hacer desaparecer todo lo que habia creado |...]
a excepcion de Noé que hallé gracia ante sus ojos (Gén. 6/5)”.
Todos los seres fueron sepultados bajo las aguas salvo una pareja
de cada especie que Noé amparé en el arca. La primera alianza
sellada entre Dios y los hombres fue renovada luego en la nueva
alianza por el sacrificio del dnico hijo de Dios, el tinico entre to-

29.J. Lacan, Le savoir du psychanalyste, seminario inédito del 1° de junio
de 1972. Yo subrayo el plural que generalmente no es marcado en las
transcripciones; sin embargo uno no se casa solo.
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dos que fue a la vez Dios y hombre. Sin excepcién no hay reli
gion; sin la eleccién de una excepcién tampoco hay amor. El as
pecto excepcional del amor estd particularmente bien ilustrado en
la historia de Cenicienta. En el apogeo del relato, todos los ele
mentos de la fiesta, el vestido, la carroza, los caballos, el cochero,
los lacayos, que proceden de la magia, estdn alli... Y luego, en la
precipitacién desencadenada por las doce campanadas de media-
noche, fodo el hechizo se desvanece salvo... “una zapatilla de
cristal”, que Perrault quiso que fuera fragil y traslicida para
acentuar (acaso con un poco de ironfa cartesiana) la apariencia
del objeto de excepcidn. Pero Balzac y Littré, que en nombre del
realismo burgués se sublevaron contra esa fantasia, propusieron
transformar el zapato de cristal [verre] en una zapatilla de vero |
vair], piel rara que como la cibelina era usada antafio tnicamente
por la alta nobleza™. Esta observacién erudita expuesta por los
literatos del siglo XIX puede parecer prosaica, pero tiene la ven-
taja de hacer resaltar, gracias a la homofonfa entre un objeto ima-
ginario y un objeto real, que el objeto exceptivo es un signifi-
cante equivoco y transliterable, o sea: el equivalente de un nom-
bre propio’'. Por consiguiente, aun cuando la zapatilla de Ceni.
cienta se presenta como un complemento esperado, como un ob-

jeto metonimico que atestigua una identidad perdida y recobrada,

no deja de tener una apariencia de origen, el significante excepti
vo, que alimenta de manera perenne las ilusiones del encanta
miento amoroso. Por tltimo, en el nivel politico, el estatuto de
excepeion es asumido por los jefes cuya funcién se transmite he

30. M. Soriano, Les Contes de Perrault. Culture savante et traditions pe o
laires, Paris, Gallimard, 1968, p. 144.

31.J. Allouch, Letra por letra. Transcribir, traducir, transliterar, Buenos
Aires, Edelp, 1993, cap. 6.
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reditariamente en las sociedades tradicionales y por los dirigentes
y presidentes electos en las sociedades modernas. Al ocupar en su
soctedad o en su empresa el sitio del objeto simbdlico que define
a un conjunto, el uno de excepcioén, esos hombres politicos tienen
como caracteristica estar paraddjicamente afuera y adentro, y re-
mitir a instancias superiores ambivalentes a la vez ideales y re-
presivas. Es lo que hace que en el registro de la privacién el su-
Jeto, definido por los conjuntos con los que esta identificado sim-
bélicamente, no escape a una jerarquia de valores y a la proble-
mdtica dominante/dominado.

La castracion

Este ultimo registro, centrado sobre la falta simbdlica de un
objeto imaginario, estd en el fundamento de los juegos de pala-
bras, patrimonio de humoristas y de literatos, del cual Gide da un
hermoso ejemplo en Si le grain ne meurt. Todos los miércoles, en
Paris, Heredia tenfa un salén donde los autores podian leer, si lo
deseaban, su tltimo escrito ante un piblico atento y critico. Un
dia, un galan sin mucho talento presenté un poema en el cual se
trataba de un caballero distinguido cuyos enredos con una bella
dama terminaban en una escena de rechazo. Ella deja caer su
guante a su paso, €l se agacha, se lo devuelve y: “passe aussi son
chemin, ma chére” [“tome también su camino, querida”]. Gide,
que escuchaba esa elegia distraidamente desde el marco de la
puerta, le pregunté ingenuamente: “;No teme usted el se aussi
son?” Luego de un breve momento de retraso requerido por los
entendimientos, el retruécano desencadend una risa generaliza-
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da*. La falta simbélica, denotada por un fracaso que mtroduce
una diferencia entre dos significantes homofdnicos (se aussi son
y saucisson [“salchichén”]), divide radicalmente al sujeto entre la
enunciacién transmitida y la enunciacién recibida. El autor ridi
culizado se encuentra por lo tanto desposeido de su soberbia, su
objeto imaginario, y sobrepasado por un critico externo que lo
remite irénicamente a su Otro no dominable. El agente real de la
enunciacion sigue siendo de este modo inaccesible. La castracion,
homdloga de la broma, es el lugar por excelencia donde la excep:
cion, transformada en objeto imaginario, se derrumba en medio
de las carcajadas. Las relaciones sociales fundadas sobre la teoria
de los conjuntos son entonces desconectadas de su fundamento.
Devaluado el equivalente general, los créditos y las deudas acu
mulados por el juego de la reciprocidad son neutralizados: el rico
no vale més que el pobre. Secularizado lo sagrado, ya no hay mas
idealizacién ni represion, de suerte que el padre y el hijo se en:
cuentran en el mismo plano y Dios no es mas que un hombre,
Dislocada la jerarquia politica, ya no hay grandes ni pequeios,
sino individuos distintos unos de otros que no forman por eso una
totalidad. Un universo sin excepcion es fundamentalmente
abierto. En suma, la castracion implica una ausencia de relacio-
nes. La ausencia de excepcion es pues el grado cero de lo social;
es por cierto el reino de la banalidad, donde no hay originalidad
ni novedad, sino donde la no-relacién o falta simbolica esta en ¢l
fundamento de la ley. La prohibicién del incesto estd entonces
marcada por una ausencia de relacion entre los sexos y entre lag
generaciones que se suceden como unidades cualesquiera sin ¢s
tar subsumidas o subtendidas por una unidad trascendente o in

32. A. Gide, Journal 1939-1949. Souvenirs. Paris, Gallimard, Bibliotheque
de la Pléiade, p. 541.
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manente. Al no ser ya represiva la ley, el sujeto es puro corte
irreversible que lo divide en el tiempo con relacién a si mismo y
con relacion a los demds. Fl sujeto plurivoco ya no es mds que
una serie de escansiones enumerables, donde cada una no es re-
conocible sino por el sitio que ocupa con relacién a las otras en el
juego de las repeticiones. Es evidente que el registro de la castra-
cién, que deja caer las similaridades y la reciprocidad imagina-
rias, no es permanentemente viable; sobre todo tiene como prin-
cipal virtud desactivar las tensiones y los conflictos. El juego de
palabras bien manejado puede subvertir en algunas circunstancias
una venganza premeditada o una represién descontrolada. De alli
su rol pacifico tan importante en el orden social.

Pero entonces, si la falta simbélica es tan determinante para la
funcién sujeto y en el orden social, ;por qué no estd instituciona-
lizada? Esta pregunta se plantea particularmente en Ia sociedad
occidental donde los establecimientos de toda indole descansan
sobre una excepcién una, siempre reversible en una exclusion, de
suerte que la banalidad no exclusiva, dejada a volo, constituye lo
no instituido propiamente dicho. Sin embargo, en las sociedades
sin escritura, que estdn mas directamente que la nuestra articula-
das sobre los registros del discurso, la banalidad y las relaciones
en broma estdn institucionalizadas tanto como lo sagrado. La
falta simbdlica es instada y socializada mediante el sesgo de las
relaciones de alianza matrimonial y de numerosos ritos funerarios
que tienen como funcién banalizar respectivamente a “La Mujer”
y a “El Muerto” transformandolos en unidades cualesquiera. Di-
cho de otro modo, en esas sociedades el orden social no es unifi-
cado, sino doble: descansa a la vez sobre un conjunto cerrado,
anclado en una excepcién, y sobre un conjunto abierto compuesto
de unos cualesquiera. Asi, contrariamente a lo que nosotros no
dejamos de pensar, el orden social no estd unificado, sino dividi-
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do entre la ley fundada sobre una excepcion y la instaurada sobre
una no relacién.

La institucionalizacién de Iq Jalta simbélica

En contra de lo que sucede en las sociedades occidentales, en
numerosas sociedades tradicionales Jos matrimonios no descan-
san unicamente sobre la relacién conyugal que une a los dos cén-
yuges, sino sobre la alianza matrimonial contraida entre los gru-
pos de filiacién a los que pertenecen. Mientras que la relacion
conyugal estd centrada en la excepeion, estando fundada la elec-
cién del cényuge “en principio” sobre la eleccién amorosa —uno/a
solo/a entre todos/as—, la relacién de alianza en cambio est4 fun-
dada sobre la falta simbélica. Entre los bamilekés del Cameriin,
que son patrilineales, las mujeres que pertenecen en primer lugar
al linaje de su padre son por afadidura agregadas al linaje de su
€Sposo cuando se casan. Ese cambio de estado es sellado en esa
sociedad por pagos que el novio entrega a los padres de la novia.
Esas prestaciones matrimoniales no corresponden para nada a una
transaccién comercial, por la sencilla razén de que concluyen
mediante una disparidad concretada por una deuda simbélica de
alianza contraida por el tomador de mujer hacia los donantes. Dj-
cho de otro modo, el pagador se vuelve deudor. Para comprender
Cse contrato extrafio para un occidental, se admitird que la hija
cedida en matrimonio es alienable (por lo tanto intercambiable) y
que la esposa futura madre de los hijos de su marido es inaliena
ble (no-intercambiable). En otros términos, la hija intercambiada
estd en posicién de aliada, mientras que la esposa-~madre, genc
radora de una descendencia, est4 del Jado de Ia filiacion. Entre log
bamilekés, un hombre que se casa debe ofrecer prestaciones ma
trimoniales al padre y al abuelo materno de su novia, 1.a alianza
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matrimonial, contraida asi entre tres hombres que perl‘enecenua
tres linajes distintos y a tres generaciones diferentes, se desarrolla

en dos etapas. e
linaje de los donantes de mujeres linaje del tomador

/ \ 1
A

abuelo materno

C

1

:.

i Dl :
novia d) =N

Figura 1. Los tres linajes aliados

Novio

En la primera transaccién, el padre que cede a su l}ija aiienable‘ en
matrimonio le pide come contrapartida al pretfand1ente un precio,
un valor de cambio. Pero como el padre esta fuertemente atado a
su hija por numerosos vinculos afectivos, no se rcsue]ye a cederéa
mas que exigiendo un precio solf).revaluado que c.l novio no pugl e
pagar de ninguna manera. La hija, que es en principio ahen'a le,
se revela asi inalienable, no desposable. La primera prestacién
matrimonial desemboca asi en una deuda infinita cuyo aspecto
insolvente es eminentemente perseguidor para el novio. To_do pa-
sa como en el registro de la frustracion. El padre de lal novia, que
cede y retiene, es un agente doble, _la novia que constituye el ol;-
jeto de contradicciones insolubles linda con el real, en cuanto a la
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deuda infinita, denota claramente una falta de reciprocidad ima
ginaria.

Para salir de ese impds incestuoso, generador de contradiccio
nes y de tensiones entre todos los contrayentes, el padre de la hija
le cede su lugar de donante de mujeres a un tercero, y el novio
ofrece una segunda prestacién matrimonial al abuelo materno de
la novia, sin cuyo acuerdo la alianza matrimonial no podria se-
llarse. Como el abuelo materno esti mucho menos atado por el
afecto a su nieta que el padre a su hija, le pide al novio un valor
de cambio convencional sin ningin encarecimiento. Asi, cuando
el novio ha ofrecido la cabra y la calabaza de aceite de palma re-
queridas como contrapartida del valor de cambio de la nieta, que-
da liberado. Recibe sin embargo no una nieta, sino una esposa
futura madre de hijos, cuyo valor inalienable e inconmensurable
le confiere su caricter de excepceion. El novio, que recibe asi mu-
cho mis de lo que ha pagado, contrae una deuda no reembolsa-
ble, pero una deuda no apremiante, porque el crédito de esa
cuenta no es exigible por el abuelo materno que ha recibido lo
que se le debia por la nieta intercambiada. En el momento de esa
segunda prestacién matrimonial, la relacién conyugal se funda as{
sobre el valor inalienable y excepcional de la mujer adquirida y la
alianza matrimonial es sellada por una deuda sin objeto o una
falta simbdlica que, al mantener una ausencia de relacién entre ¢l
valor solvente de una nieta y el valor inconmensurable de una es
posa—madre, se vuelve garante de la prohibicién del incesto. Iin

efecto, mientras la deuda sin objeto es acreditada, los contrayen
(es no confunden de manera incestuosa una esposa—madre excep
cional, porque es inalienable, y una nieta aliada, cualquiera por

que es alienable. Relacién conyugal y alianza matrimonial, que
corresponden respectivamente a los registros de la privacion y de
la castracién, resultan asi claramente clasificadas.
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La excepcion y su ausencia instituida por la deuda simbdlica
permiten asi diferenciar las funciones paternas respectivas del
padre de hijos y del abuelo materno de los hijos de una mujer ca-
sada. En primer lugar, en un plano muy material, un padre da
bienes a sus hijos; los alimenta, los viste, los ayuda a casarse y, a
su muerte, transmite su herencia a uno de ellos. Como contrapar-
tida, los hijos deben obedecerle, ofrecerle las primicias de su co-
secha y subvenir a sus necesidades en su vejez. Entre padres e
hijos, hay reciprocidad. Por el contrario, el abuelo materno, lla-
mado “padre de atrds™, que remite a la deuda simbdlica de alian-
za, no les da nada a los hijos de sus hijas. Luego de su muerte no
les transmite ningun patrimonio y mientras vive no les ofrece tie-
rra ni bienes. Ocasionalmente puede prestarles una herramienta,
pero ésta debe serle devuelta rapidamente a fin de que el objeto
cedido no se vuelva jud ndu “causa de maldicion”. Esas actitudes
econémicas contrastadas determinan el discurso de ambos hom-
bres. El padre, que da o priva, recompensa o castiga, tiene a car-
go la educacién. Ensefa a sus hijos lo que hay que hacer o no ha-
cer, les “muestra €l camino” para que puedan convertirse en la-
bradores y comerciantes. De este modo puede preferir a uno de
sus hijos antes que a los otros, darle mas, revelarle el lugar donde
esconde su dinero, pero también puede desposeer al que no res-
ponde a sus expectativas. Si uno de sus hijos lo deshonra com-
portandose mal, tiene el poder de maldecirlo vertiendo agua de
una calabaza en un agujero. Sus relaciones reciprocas quedan
entonces cortadas tanto tiempo como el padre no consienta en bo-
rrar ritualmente su maldicién. En cambio, el padre de atrds, que
no da nada, no sanciona ni el bien ni el mal. No puede confiarle
un secreto a su nieto ni rechazarlo. Su palabra es mas banal que
la palabra del padre, pero es también mas libre. “Todo lo que le
digo a mi nieto”, me decia un abuelo materno, “se lo puedo decir
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a cualquiera. Es el padre quien debe ponerle la mano encima para
corregirlo. Si me enojo con €l y le ocurre una desgracia, me cul

paran de haberlo matado”. Padre de atrds e hijos de hija no com

parten ninguna intimidad, pero tampoco pueden excluirse.

Un padre, que tiene a su cargo transmitirles a sus hijos las
prohibiciones y los ideales heredados de sus ancestros, sabe lo
que estd bien y lo que esta mal. Su palabra alterna asi entre dos
posibilidades; ya sea que se autorice en los dioses que le confie-
ren a su maldicion su cardcter irreversible, ya sea que se agazape
en la alcoba del secreto conocido solamente por dos personas. En
ambos casos, su palabra es singular y exclusiva: la autoridad pa-
terna no respetada conduce al rechazo del grupo de linaje, y el
reparto de confidencias separa a los que saben de los que no sa-
ben. Su palabra parcial, fundada sobre un saber, le permite cier-
tamente bendecir y maldecir a fin de mantener a su descendencia
unida; pero por su ambivalencia lleva en si el germen de la exclu-
sion. Un patri-linaje constituye asi un conjunto cerrado, centrado
en la persona excepcional del padre y del jefe de linaje. La pala-
bra de un padre de atrds, que remite a una falta simbdlica, no
puede invocar un saber ni una verdad preestablecidas ante los
hijos de sus hijas. Su palabra por cierto estd aquejada de incom-
pletud (un abuelo materno no puede tomar ninguna decisién para
sus nietos), pero estd desprovista de equivoco (no puede haber
brujeria entre ellos). Esa palabra parcial se acerca asf al punto de
certeza de donde procede el sujeto. Cuando se le pregunta a un
bamileké: “;cudl es la palabra mds fuerte, la del padre o la del
padre de atras?” Responden sin vacilacién: “La palabra del padre
de atrds.” —;Por qué?— *“Porque nunca seré rechazado por ella,
aun si soy acusado de lo peor.” Abuelo materno y nietos, (ue s¢
reconocen mutuamente aparte de toda identificacion comun, re
fieren uno y otro a la alteridad. Abuelo materno ¢ hijos de hijas
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pertenecen asi a un conjunto abierto, que al reagrupar a aliados
pertenecientes a diferentes patri-linajes no tiene efectivamente
limites fijos ni centro definido, sino el de la falta simbdlica cons-
titutiva de los sujetos. Los aliados que mantienen de este modo
una relacién banal son pues, unos para los otros, unos cualesquie-
ra. Esa doble relacién con la ley se lee también en el nivel de las
nomenclaturas.

El padre, cuya funcién estd anclada en el registro de la priva-
cién, ocupa una posicién cuyo cardcter linico es particularmente
bien ilustrado por el estatuto de jefe de linaje, al que solamente
algunos elegidos acceden. El heredero, llamado el “comedor de la
casa”, es efectivamente la tnica persona que puede llevar el
gran-nombre del linaje que representa, y su asiento se vuelve al
mismo tiempo el objeto prohibido por excelencia sobre el cual
ninguno de sus descendientes, salvo sus hijas no casadas, tienen
el derecho de sentarse. El “comedor de la casa” es en ese sentido
el uno de excepcién puesto aparte, que representa a un conjunto
cerrado que comprende a sus colaterales y a todos sus descen-
dientes agnaticios. Ademds, por medio de su gran—nombre, un je-
fe de linaje se identifica con todos sus padres que lo precedieron
en esa funcién de jefe de linaje, hasta el punto de que puede ha-
blar de cada uno de ellos en primera persona. “Yo, me dijo uno
de ellos, llegué a este barrio bajo el jefe Ndiola’ (que vivié en la
segunda mitad del siglo XIX)”. El jefe de linaje representante del
padre fundador y de los padres muertos es una figura unificada y
prestigiosa con la que todos sus descendientes procuran identifi-
carse tanto en el plano de los ideales como en un plano especular.
Los bamilekés dicen efectivamente que los hijos se parecen sobre
todo a su padre. El gran-nombre del linaje del padre de atras es
en cambio atribuido desde el nacimiento a todos los hijos de sus
hijas seglin una modalidad que tiene como particularidad invertir
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el orden de las generaciones. Los hijos y las hijas de las hijas de
un notable que tiene como gran-nombre menkap Ndiiejip se lla
man respectivamente Te¢ menkap “Padre de menkap” y Mé men
kap *Madre de menkap”. Todos los hijos de hijas exteriores al li
naje de un padre de atrds se identifican asi con un antepasado
plerl:sneciente a la cuarta generacion ascendente, o sea la gcntm
cion a partir de la cual las prohibiciones exogdmicas que se refie-
ren a tres generaciones consecutivas de consanguineos ya no se
cumplen. El padre del padre de atrds y sus nietos traseros, que ya
no comparten entre si vinculos de consanguinidad, se enlazan al
modo de un juego de palabras, que invierte las generaciones tini-
camente mediante el sesgo del lenguaje. Té menkap y Mé men-
kap, llamados “nombres de agradecimiento”, se utilizan en con-
secpencia esencialmente de manera familiar para agradecerles por
anticipado a los amigos y parientes cercanos (comprendidos un .
padre y una madre) a los que uno se dirige cotidianamente para
pedirles algo. Mientras que el gran-nombre del linaje del padre
es un significante que representa la unidad y la continuidad de
una descendencia agnaticia, el gran-nombre del linaje del padre
de atrds transformado en nombre de agradecimiento es un si enifi-
cante secularizado y banalizado, ya que es llevado por todos los
c?escendie-mes uterinos que pertenecen por su padre' a diferentes
linajes cerrados. Los hijos de hijas o los aliados de un linaje for
man asi un conjunto abierto, no limitado, cuyo centro esl;i‘v;u-m,
ya que es representado por el ancestro muerto con el cual yva no
se mantiene mas que una relacion de broma subtendida L r una
no relacién. Aparte de esa relacién simbélica con el nombre con
siderado en tanto pura alteridad, el padre de atrds v sus nictos poi
parte de las hijas no mantienen entre si ninguna relacién de iden
tificacién imaginaria. En ningitin caso un padre de hijas, que re
mite a la castracién, puede parecerse a sus descendientes uteri
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nos. Las relaciones especular y no especular subtienden asi res-
pectivamente la filiacién padre-hijos y el corte simbdlico padre
de atras—hijos de hijas.

Conclusion

Para Durkheim, “un todo no es idéntico a la suma de sus ele-
mentos, es algo distinto, cuyas propiedades difieren de las que
aparecen en las partes que lo com_ponen”33. En virtud de este
principio, una sociedad (o un grupo) no es una simple suma de
individuos, sino un sistema formado por su asociacién, que re-
presenta una realidad especifica. Un sentimiento colectivo que
estalla en una asamblea expresa algo totalmente distinto a los
sentimientos individuales®. De este axioma resulta que la socio-
logia durkheimiana mas ampliamente vulgarizada descansa esen-
cialmente sobre la oposicion general versus particular, que separa
lo social de lo individual. Por lo tanto, a partir del momento en
que se funda un orden colectivo no sobre la generalidad como lo
estipula Durkheim, sino sobre una singularidad fundadora de
universalidad como lo sugiere Lacan y nuestros datos etnografi-
cos, hay que admitir que el orden social estd dividido a semejanza
del sujeto en dos tipos de conjunto, de los que uno es cerrado
porque estd centrado en una excepcion y el otro abierto porque
estd anclado en una falta simbélica. Entonces lo social y el sujeto
ya no se oponen, sino que responden a la misma problemadtica.

33.E. Durkheim, Las reglas del método socioldgico, Buenos Aires, La Plé-
yade, 1976, p. 117.

34. E. Durkheim, 7bid., p. 18.
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La excepcion, la faita simbélica y su institucionalizactin

Si el conjunto vacio puede estar instituido en una sociedad
fundada sobre las leyes de la palabra, con mayor razon, ;por qué
no lo estaria en una escuela de psicoandlisis? El procedimiento
del pase que les permite a los pasantes dar cuenta del fin de su
andlisis, jacaso no podria ser ese lugar? Por cierto, pero atin harfa
falta que este tiltimo fuera institucionalizado adecudndose a la
ausencia de excepcion de la que los pasantes deben dar testimo
nio. Para hacerlo, ;no deberia la colectividad a cargo del proce-
dimiento del pase constituir un conjunto abierto, separado de la
escuela—asociacién que reagrupa a todos los miembros y que
forma un conjunto cerrado y centrado en el estatuto de excepcién
acordado al director? Ese conjunto abierto hacia la banalidad que
agrupe a unos cualesquiera a cargo del pase podria asi levantar su
anonimato, porque, como todos saben, el secreto es el complice
de la excepcidn; refuerza los aspectos privado y cerrado de un
grupo y produce “secreciones” con efectos desafortunados. Como
prolongacién de esta idea, ;no deberian los miembros de un jury
de pase nombrarse cuando le anuncian a un pasante que ha sido
nombrado o no AE? Si los miembros de un jury de pase se ocul-
lan, no son unos cualesquiera. ;No podria reunir, por dltimo, esa
colectividad abierta no solamente a los analistas que nombran un
pasador [passeur], sino también a los pasantes nombrados ana
listas de la escuela, a fin de que estos dltimos tengan un estatuto
(ue dependa de un conjunto instituido (aun cuando éste no pucda
ser sino abierto)? Al no estar los estatutos siempre asociados con
una funcién, podria admitirse que los AE participen en log jurys
del pase cuando lo desearan. De hecho, mientras los AE no tienen
estatutos definidos en la escuela, ;no es ésa la relacion de la es
cuela con el grado cero de lo social? ;De donde procede el dis
curso del psicoandlisis que no esta definido?



NOTAS DE LECTURA

“Aventuras de Freud en el pafs de los argentinos” Comenta-
rio del libro de Hugo Vezzetti, Paidos, Bs. As., 1996

A lo largo de casi 300 paginas Hugo Vezzetti. sigue el hilo
histérico que sufrieron los textos freudianos en su llegada a Bs.
As. En una sugerente divisién plantea su divulgacién en el piibli-
co de los especialistas —psiquiatras y sexélogos— para extenderse
luego en la operacién que pone al texto freudiano al alcance del
piblico al que llama “plebeyo”.

La operacién que concierne a los expertos se revela en su and-
lisis como la de una recepcién “fallida”. Los nombres y textos
que recorre son los de J. Ingenieros, G. Bermann, E. Pizarro
Crespo y J. Thénon. La calificacién de “fallida” proviene de la
constatacion de que “todos ellos siguieron caminos divergentes
de los destinos del psicoanilisis o francamente enfrentados a
cllos” (p.11). Por esta via sin embargo se vehiculizaron las pri
meras polémicas doctrinales con el freudismo. En este recorrido
resulta particularmente estimulante, por ejemplo, el anlisis de lo
(ue podriamos llamar la doble inscripcién de los textos de Inge
nieros, en el campo psiquidtrico y en el literario. Si en ¢l primero
cnfrenta a Freud, en el segundo su manera de plantear las cues-
liones del amor y del sexo pueden ser leidas hoy como una aper-
(ura que permitird el calado del texto freudiano.
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El punto de viraje en esta aventura fallida parece bascular con
la fundacién de la APA que curiosamente determina una recep-
cién fundamentalmente “médica y psiquidtrica” del psicoanalisis,
aspecto que el autor pone de relieve a traves de la figura emi-
nente de E. Pichon—Riviére. La atencién privilegiada al campo de
la psicosis y las expectativas de renovar a la psiquiatria son las
dos caracteristicas con la que éste inscribe su trabajo al menos
hasta la década del sesenta. Hugo Vezzetti. propone en este anali-
sis algunos elementos para pensar el pasaje del psicoandlisis a la
psicologia social en la teorizacién de Pichon.

La otra linea desarrollada por el autor, la divulgacién en el pu-
blico “plebeyo” de la obra freudiana, resulta sumamente intere-
sante, con ribetes francamente novelescos en particular en su
andlisis de las incidencias editoriales de la editorial Tor. Bajo el
seudénimo de “Dr. Gémez Nerea” el poeta peruano A. Hidalgo,
residente en Buenos Aires y en situacién de penuria econdmica,
realiza, en la década del treinta, la composicion de una serie de
diez voldmenes “Freud al alcance de todos” en los que combina
textos pirateados a la edicién espafiola de L. Ballesteros, con
otros de su propia cosecha, en una edicion de la peor calidad gra-
fica, llena de erratas y descuidos, para ofrecer al piblico genera-
do por la divulgacién sexolégica, un Freud maestro en sexuali-
dad, saber aplicable al modo de una incipiente autoayuda.

El libro abunda en datos precisos y preciosos a través de una
reconstruccién sobria, en la que el autor evita la caricatura y la
sobreinterpretacién en la que incurren a menudo otros historiado-
res de estos temas. Esta cualidad permite al lector el surgimiento
de preguntas e hipétesis sobre diversos aspectos.

Por ejemplo en la investigacién sobre el pensamiento de Pi-
chon Hugo Vezzetti deja de lado los “nicleos tematicos” que in-
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teresaron al grupo de fundadores de la APA. No hay en este sen
tido una historia o una hipétesis de como las cuestiones del psi
coandlisis en Buenos Aires participaban de los puntos en debate
en el movimiento analitico méas alld de fronteras y en que medida
se supeditaban a las cuestiones que locamente los interrogaban.
En este punto nos parece que el libro queda demasiado supedita
do a la idea de un psicoandlisis convertido por determinadas ope
raciones de transplante en un psicoandlisis “autéctono” término
que de ser interrogado abre la cuestién de cémo ha de situarse
hoy en dia el problema de la localizacién del psicoanalisis. ;En
términos geograficos? ;Culturales? ;de lengua? ;textuales?

Otro aspecto que se abre a la problematizacion tiene que ver
con el distinto lugar de los piblicos y su dialéctica. Los efectos
producidos por la temprana masificacién de Freud no han hecho
sino acentuarse y la cuestién de como el piiblico de especialistas
tiene en cuenta ese fenémeno y responde a €] promete debate.

Un libro pues que vale la pena.

Raquel Capurro
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Doliente de la tumba de Jean de Berry, muerto en 1416, obra del escultor Jean
de Cambrai (Museo Berry en Bourges).
Fotografia de Jean Claude Arnoux.
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La publicaci6n en castellano del libro de Jean Allouch Erdtica
del duelo en el tiempo de la muerte seca produjo ecos que dan
argumento a la temdtica de este N° de Littoral.

La intervencién que este libro efectiia en la comunidad analiti
ca del Rio de la Plata, se produce en particular alrededor de la (e-
sis principal de Jean Allouch: “E] paradigma del duelo es el duelo
por el hijo”.

Publicamos aquf textos que van en esta via.

Ernesto Lansky subraya algunos puntos de la puesta en cues-
tion que hace J. Allouch de la versién del duelo de Freud, y pone
de relieve “Cuando Freud trata con la muerte de personas queri-

bE

das”.

Silvio Mattoni, poeta y traductor del libro, interviene sobre el
articulo de Freud “El poeta y la fantasia” y produce un texto so-
bre aquél duelo por la muerte de un hijo que lee en Euripides: “El
lamento de Hécuba”.

Litoral da acogida también a dos articulos aparecidos en un
diario de Buenos Aires. “Otro publico para dos notas sobre
“Madres de la Plaza” de Mario Betteo Barberis y Silvia Fendrik.



Cuando Freud trata con la muerte de per-
sonas queridas

Ernesto Lansky

¢ Qué morird conmigo cuando yo muera?
J. L. Borges. “El testigo”

Sin dejar de considerar otros efectos subjetivos —como sueiios,
recuerdos, o las ganas de encontrar aquella foto donde estdba-
mos...— que la lectura de esta obra pueda suscitar en cada quien
respecto a lo que cominmente se denomina: “lo que ya no existe”
» €s posible experimentar la fuerte impresién de estar asistiendo a
un “nuevo reparto de cartas”, para continuar con la metdfora de
Allouch, a un “cortar y dar de nuevo” y por Io tanto a la posibili-
dad de jugar otra mano, de dar otra vuelta.

Tradicionalmente se llama “la vuelta del 20” a una serie de
textos freudianos que comienzan con la publicacién, en 1920, de
“Ms alld del principio de placer” donde Freud postula no s6lo la
pulsion de muerte sino, ademds, la compulsién de repeticion, e
vuelta introducird finalmente la muerte en el Juego: muda, silen-
ciosa, pero reina absoluta; lo mds pulsional de la pulsion. Sin
cmbargo no serd ésta la primera, ni la tnica vez que Freud eseri-
ba sobre la muerte. |
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Repercusiones de “Mds alld...”

. Qué impresién habra causado en el ambiente psicoanalitico y
cultural de la época, la aparicién de ese “Mads alla...”?

Segtin Ernest Jones, el libro encontré poco apoyo por parte de
los discipulos de Freud, incluido el mismo Jones quien escribe:
“Recuerdo que cuando en mis trabajos y en mi correspondencia
expresé cierto escepticismo sobre sus conclusiones, me escribié
lamentando mi tardanza en aceptarlas y expresando la esperanza
de que pronto lo hiciera. En cuanto a €él,(Freud) ya no podia se-
guir adelante sin ellas, se le habian hecho indispensables™’.

S6lo Alexander, Eitingon y Ferenczi las apoyaron de inme-
diato y comenzaron a buscar apoyo en otros campos de la ciencia
como por ejemplo la Fisica y su ley de entropia. Esto origind
aplastantes criticas desde ese campo por parte de Kapp y Penrose
sobre las confusiones que habian originado los psicoanalistas
quienes “tuvieron que prescindir de la idea de que pudiera existir
alguna relacién entre entropia e instinto de muerte. No tuvo mas
éxito el intento de hallar apoyo en el terreno de la Biologia, a pe-
sar del esfuerzo de Freud de encuadrar sus especulaciones en un
marco biolégico™”.

Dado el endeble fundamento “objetivo” de esta teoria freudia-
na, Jones terminard buscando lo que €l llama las “posibles raices

Wi o . . 3
subjetivas relacionadas con el tema mismo de la muerte™. Nos

1. Ernest Jones “Vida y obra de Sigmund Freud” Ed. Horme 1989, Tomo
11, pag.296.

Ihidem.
3. Ibidem pag. 298.

o]
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presentara entonces a un Freud en el mundo de la realidad y i
otr(l) en el de la fantasfa. El primero “era un hombre de extraord
nario coraje que afrontaba la desdicha, el sufrimiento, el peligro y
en iltima instancia la muerte, con una fortaleza imbatible™" Il
otro, muy preocupado desde joven por pensamientos de muerte.
con repetidos ataques de lo que él mismo llamaba Todesangst
(angustia de muerte) y con “cierta nostalgia” de la muerte. “;(_iuv
dulce debe ser morir!” habria dicho Freud después de su famoso
desmayo en Munich, durante la conferencia de presidentes de la
Asociacién Internacional de Psicoandlisis en 1912,

Max Schur, en su libro La muerte en la vida de Sigmund
Freud, describe de otra manera la actitud de este ultimo ante la
rpuerte. Como mucha gente: no queria morir. “Uno no quiere mo
rir ni demasiado pronto, ni completamente, decia Freud. Pero
riesgo de morir, preferfa una muerte siibita™.

5

Repercusiones en el “Mds alld...”

. ?_920 es entonces el afio de publicacién de Mds alld del prin
cipio de placer, pero también el afio en el que Freud recibird dos

golpes: uno para el que estaba preparado y el otro absolutamente
inesperado.

El primero fue la muerte de su amigo Anton von Freund, el 20)
cl.e enero, a quien Freud habia estado visitando diariamente ha
ciendo todo lo posible para aliviarle la situacién y de quien dird

4. [bidem.

5. G H. Melenotte “Cuando Freud vacila Jung tiene pesadillag”, Revista
Litoral N°21, Edelp, Cérdoba, pag. 47.
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que “habia muerto heroicamente, sin avergonzar al psicoanali-
2 7!6
sis™”.

El otro, inesperado, llegé a los pocos dias. El 25 de enero llega
el telegrama que anunciaba la muerte de Sophie Halberstadt, la
hermosa hija de Freud a quien llamaban “criatura primorosa”.
Estando embarazada de su tercer hijo y no habiendo pasado los
veintiséis afios dejaba dos nifios: Ernst, de 5 afios y 9 meses, el
inventor del Fort—Da, y Heinz Rudolf (“Heinerle”) de 1 afio y 1
mes.

¢ Habr4 sido el “examen de realidad” lo que, en la carta que le
envia a Pfister al dia siguiente de haber recibido la noticia, habria
hecho escribir a Freud: “Fue barrida de este mundo comeo si nun-
ca hubiera existido”? El “examen de realidad” es tan contun-
dente que, paradéjicamente, pone en duda la existencia misma de
Sophie.

A Eintingon le escribe: “No sé qué més se puede decir. Es un
hecho de efecto tan paralizante que no puede inspirar reflexion
= IOy |

alguna... Cruda fatalidad, muda sumision™".

De la carta a Ferenczi que Allouch cita en su libro, se puede
destacar lo siguiente: “Con todo lo doloroso que fue el fatal
acontecimiento no ha sido capaz de trastocar mi actitud frente
a la vida. Durante afios he vivido preparado para sufrir la pér-
dida de mis hijos varones. Ahora llega la de mi hija... Mi mujer y
Anita han sufrido una conmocién terrible, en un sentido que di-

n - 8
riamos... mas humano™”.

6. E. Jones, op. cit., pag. 29.
1. Ibidem, pag. 30.

8. [Ibidem. Las negritas son mias.
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Segiin Jones, para Freud no era una sorpresa que la gente con
cluyfera que sus ideas respecto a la pulsién de muerte hubicsen
surgido a causa de su duelo por Sophie. Asi lo hace efectiva
mente Wittels quien estaba preparando una biografia sobre Freu
El 18 de Qiciembrc de 1923 corrigiéndolo, Freud le escribe: “Esto
me parecié siempre interesante. Yo hubiera subrayado cierta.
mente la relacién entre la muerte de la hija y los conceptos del
“Maés alld”, en un estudio analitico perteneciente a cualquier otro
autor. Pero de todos modos es un error. El “M4s alld” fue escrito
en 1919, cuando mi hija era joven y rozagante... Lo probable no
siempre es la verdad””.

Quizds a pesar de él mismo, un trazo de esa muerte aparece en
ese “Mads alla...” A propésito del Fort—Da y refiriéndose a su
nieto Ernst Halberstadt, Freud escribe: “Teniendo el nifio 5 afios
¥ 9 meses muri6 la madre. Ahora que realmente Fort (0-0-0) (se
fue), el muchachito no mostré duelo por ella™'?,

.S.in embargo a partir de la biografia de Anna Freud, escrita por
Elizabeth Young-Bruehl, podemos enterarnos de otra version de
ese no—duelo observado por Freud. “A partir de 1920, Max (¢l
v¥ud0 de Sophie) empez6 a llevar en el verano a uno o dos de sus
hijos a pasar parte de las vacaciones en lo de Freud, y Anna se
ocupaba personalmente de ellos. Max estaba distante y deprimido
desde la muerte de su mujer, y no disfrutaba mucho de la vida de

9. E. Jones, op. cit., pag. 51. El subrayado pertenece al texto citado,

10.S. Freud. “Més all4 del principio de placer” Amorrortu, T.XVIII, pag. 16,

Fas negrillas me pertenecen. No seran pocas las consecuencias doctring
rias y clinicas de esta afirmacién. Véanse por ejemplo las controversias
que, respecto al “duelo” y a la pregunta acerca de la posibilidad de que
105 nifios puedan vivir un duelo, sostienen Bowlby, Anna Freud y otros.
Cf. John Bowlby “La pérdida afectiva” Paidos, Espaiia, 1993,
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familia con los Freud (en realidad no disfrutaba mucho de nada).
Mathilde y Robert Hollistscher... se encarifiaron tanto con el mas
pequeiio, Heinerle, que quisieron adoptarlo. Anna al percibir que
Ernst era el que mas problemas tenia de los dos hermanitos y
el que menos se hacia querer por la familia, se interesé personal-
mente por él, pero el nifio estaba tan trastornado por haber
perdido a su mama que le costaba retribuir el carifio. Anna le
tenia una enorme paciencia, pero una que otra vez se desalentaba:
‘Por primera vez en la vida —escribe Anna— me alegro de no tener
hijos, porque si Ernest fuera hijo mio y se portara asi, creo que
no podria soportarlo”'".

Freud, los nifios, la muerte, el duelo

Ademads de aquella observacidn respecto al duelo en un nifio,
Freud entrevé cierta diferencia entre nifios y adultos respecto a la
muerte. A propésito de los suefios de muerte de personas queri-
das, afirma: “la idea de ‘muerte’ en el nifio tiene en comun con
la nuestra poco mas que la pajabra”lz. Para demostrarlo convoca
los decires de varios nifios y algin padre con quienes, junto a
Freud, podriamos mantener este didlogo:

— “Mama —dice un nifio de 8§ afios— yo te quiero tanto que
cuando te mueras te haré embalsamar y te pondré aqui en mi pie-
za, para que siempre, siempre pueda verte!”".

11. Elizabeth Young-Bruehl. “Anna Freud” Ed. Emecé 1991, pag. 85

12.8. Freud. “La interpretacién de los suefios”. O. C. Amorrortu. Tomo IV
pag. 263.

13. Ibidem pag.264.
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— “Tanto difiere de la nuestra, la idea infantil de la muerte"""
observa Freud.

— ¢ Tanto?- preguntamos un tanto sorprendidos.

(13 % 2.
— “Que mi padre ha muerto lo entiendo; pero no puedo expli
carme por qué no viene a casa a la hora de cenar”'> —comenta un
nifio de 10 afios, de quien su padre ha muerto repentinamente,

— Pero ;realmente puede explicarse eso? —le preguntamos a
Freud.

— “Para el nifio —nos explica— a quien por lo demds se le aho-
rran las escenas de sufrimiento que preceden a la muerte, ‘estar
muerto” significa tanto como ‘estar lejos’, no molestar mds a los
sobrevivientes y en nada cambia las cosas el modo en que se

produzc?ﬁ esa ausencia, si por viaje, abandono, alejamiento, o
s

— (Realmente se pueden establecer esas equivalencias? oY si
es asi, qué estatuto tienen? —preguntamos nuevamente.

Una nifia nos dard una pista. Habiendo puesto dificultades pa
ra comer y sintiéndose observada de una manera poco amistosa
por la mucama, le dice a su padre:

— “Ojala que Josefine se muera...

— (Por qué justamente que se muera? —pregunté el padre con
ciliadoramente— ;no basta con que se mande a mudar?

14. Ibidem pag.264.
I5. Ibidem n.18.
16. Ibidem pag. 264.
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. . 291
— No —respondi6 la nifia— porque entonces vuelve il

Por otra parte serd la muerte de un nifio la que conmueva a
Freud de una manera neta y clara, y haga tambalear, aunque 1o
caer, su teoria del duelo.

En junio de 1923, afio en el que habia tenido lugar la primera
de las 33 operaciones que sufriera Freud a causa de su céncer,
muere su nieto Heinerle a los cuatro afios de edad por una tuber-
culosis miliar. En agosto de ese afio le escribia a Felix Deutsch:
“Una comprensible indiferencia hacia la mayor parte de las tri-
vialidades de 1a vida me demuestra que la ‘elaboracién del duelo’
se esti realizando en lo profundo. Entre esas trivialidades se en-
cuentra la ciencia misma. No se me ocurre ninguna idea nueva y
no he escrito ni una sola linea”"*

Segiin le habria manifestado a Jones “esta pérdida le habia
afectado de una forma distinta... habia matado algo en ér.

Sophie, y después Heinerle

Al expresarle sus condolencias a Binswanger por la muerte del
hijo menor de éste, el 15 de octubre de 1926 Freud le escribe: “A
pesar de todo no puedo impedirme el hecho de escribirle, no mas
lineas de inttiles condolencias, sino por una necesidad interior,
ya que su carta ha despertado un recuerdo en mi, aunque de he-
cho, esto es absurdo porque ese recuerdo no se habia dormido

17. Ibidem n.19.
18. E. Jones, op. cit. pag. 105. El subrayado es mio.
19. Ibidem. El subrayado es mio.
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nunca. Es verdad que perdi una querida hija de veintisicte afios”
sin embargo lo sobrellevé extrafiamente bien ..Pero dos ahos
mads tarde, traje a Viena al nifio més pequeiio de esa hija... Hacla
las veces de todos mis hijos y de los otros nietos. Desde la muerte
de Heinerle, ya no quiero conmigo a mis nietos y la vida no me
gusta més. Ahi esta el secreto de la indiferencia. Se le ha llamado
coraje, frente a la amenaza que pesa sobre mi propia vida..
(Usted) Es lo suficientemente joven como para superar la pérdi

da, yo ya no puedo”?’.

Por una parte, si bien las condolencias pudieran parecerle inu-
tiles, escribe a sus discipulos, a sus amigos, se dirige a otros sin
poder advertir quizds, que su duelo no era dual, que no transcu-
rria solamente entre €l y su muerto.

Por otra parte, aun cuando ante la muerte de su hija, Freud se
hubiera sentido menos humano respecto al sufrimiento de su es-
posa y de Anna; aun cuando su actitud frente a la vida no se hu-
biera trastocado; aun cuando hubiera estado preparado para sufrir
la pérdida de sus hijos varones, aquella muerte lo habia sorpren-
dido, lo habia dejado paralizado, sumido en una muda fatalidad.
Pero, no obstante todo esto, ;cémo es que Freud pudo sobrellevar
extrafiamente bien la muerte de su hija?

;Habrd sido necesaria la muerte de Heinerle para que Freud
muestre semipiblicamente su duelo? Si consideramos que, segun
sus propias palabras, el nieto “hacfa las veces de todos mis hijos
y de los otros nietos”, ;serfa localizable ahi, en esa segunda

20.En realidad Sophie no habia cumplido los veintisiete afios como alirma
Freud, los hubiera cumplido el 12 de abril de 1920.

21. Ludwig Binswanger “Mis recuerdos de Sigmund Freud” Ed. Almagesto,
Bs. As., 1992, pag 93.
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muerte que hace aparecer nachtréglich al duelo por Sophie como
“extrafio”, el paradigma “duelo de hijo” en tanto segundo tiempo
del trauma?

A veces un nifio puede hacer saber de golpe y de una manera
clara c6mo son algunas cosas, y quizds Heinerle lo hizo con
Freud, en la medida en que su muerte, “maté algo en éI”. Pero
quizas en este caso, €so no haya alcanzado a pasar mds alld del
Publikum, ya que ninguna modificacién en la teoria del duelo es
publicada.

Surge pues la pregunta acerca de la localizacién del paradigma
moderno de duelo. El duelo de hijo ;es localizable inicamente en
la “realidad” de la muerte de un hijo?*’. De una manera mds pre-
cisa dice Allouch: “...se estd de duelo no porque una persona cer-
cana (término oscurantista) haya muerto, sino porque quien ha
muerto se llevé con €l en su muerte un pequefio trozo de si”™>.

Quedaria pendiente ademds que estas conjeturas pasen la
prueba de otra localizacién: la de la letra.

Desmentir la muerte: los salvajes, la guerra y Freud

“La posicién manifiesta de Freud con respecto a la muerte de
su hija es, dice Allouch, de las mas defectuosas, lo que nadie po-
drfa reprocharle... Debemos no obstante estudiar en qué es de-

22. Utilizando la metifora lacaniana “agujero en el real”, Allouch postula:
“una muerte que pone de duelo hace un agujero en el real”, y especifica
“lo que tiene poco que ver con una pérdida en la realidad”, ¢f. Jean
Allouch “Erética del duelo en el tiempo de la muerte seca”, Edelp, Bue-
nos Aires, 1996, pag.390.

23.]. Allouch, op. cit. pag. 39.
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fectuosa, porque no se trata aqui solamente de un padre, sino de
un teérico del duelo™®.

Hay una tendencia ... “cldsica”, a considerar este tipo de situa
ciones, y mds tratindose de hombres piiblicos, segin cierta
“teorfa de la doble personalidad”. Efecto (;colateral?) de una
“concepcién” del inconsciente como la arcaica, pero siempre ac
tual, double conscience.

Ademds de aparecer en Jones, como vefamos al principio a
propésito de la actitud de Freud ante la muerte, aparece también
en el siguiente comentario de Binswanger respecto a la carta que
le enviara Freud, analizada minuciosamente por Allouch en su
libro, del 12 de abril de 1929: “Podemos ver por el pasaje final de
esa carfa, sobre todo si se lo compara con el desarrollo de Suesio
y melancolia, que el hombre supera en amplitud y profundidad

»25

‘humanas’ al investigador™*,

No serd esa la manera en que Allouch considere la posicion de
Freud respecto de la muerte de Sophie. Por el contrario la locali
zara en una determinada posicién enunciativa: “Lo sé bien...pero
atin asi™?°, tipica desmentida en la teoria freudiana del duelo.

Intentando seguir la conjetura de Allouch podriamos decii
que, segin Duelo y melancolia, por el “examen de realidad™: lo

24. Jean Allouch, op. cit. pag.170.

25.L. Binswanger, op. cit. pag 100. ;De quién ser4 el Lapsus calami, vy i
ahi donde dice Suefios, deberfa decir Duelo? En alemdn hay ¢letn i
fonia entre Traum (suefio) y Trauer (duelo, afliccion), Fectiviim i
trata para Freud de “trabajos”: Traumarbeit y Trauerarbell

26.J. Allouch, op. cit. pag. 170.
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sé bien, “el objeto amado no existe mas”?’ (;podria existir me-
nos?), y en el caso de Sophie llega a un punto tal de no-
existencia que es “como si nunca hubiera existido”... pero adn
asi, “la existencia del objeto perdido contintia en lo psfquico”zg.

;Se comporta aqui Freud como sus salvajes de Tétem y tabd?
“E] duelo gusta ocuparse del difunto, evocar su memoria y con-
servarlo el mayor tiempo posiblc”zg.

Entre algunos pueblos primitivos existen practicas compensa-
doras “destinadas a evocar los nombres de los difuntos pasado
un largo periodo de duelo: se los imponen a ninos de los cuales

: P 3
se dice que son el renacimiento de los muertos” 2

Los salvajes le muestran a Freud una extrafia actitud hacia la
muerte: la reconocen como supresién de vida, pero sin embargo
la reducen a nada: “No fue el enigma intelectual ni cualquier caso
de muerte, sino el conflicto afectivo a raiz de la muerte de perso-
nas amadas... lo que puso en marcha la investigacion de los seres
humanos. El hombre ya no pudo mantener lejos de si la muerte,
pues la habia probado en el dolor por el difunto. Pero no quiso
admitirla pues no podia representarse a sf mismo muerto. Asi en-
tré en compromisos, admiti6 la muerte para si también, pero le
impugn6 el significado de aniquilamiento de la vida...Frente al
caddver de la persona amada inventS los espiritus...El perdurable
recuerdo del difunto fue la base para que se supusieran otras

27. Sigmund Freud “Duelo y melancolia”, O. C. Amorrortu T.XIV, pag.242.
La negrilla me pertenece.
28.S. Freud, op. cit. pag.243.

29.S. Freud “Totem y tabi” O. C. Amorrortu T. X111, pag. 63. Las negrillas
son mias.

30. S. Freud op. cit. pag. 62. Las negrillas son mias.

134

Cuando Freud trata con la muerte de personay qiericg

formas de f:}(lstencla;3 le dio la idea de una pervivencia despucs
de la muerte aparente™".

Ellsas otras existencias postreras fueron al principio sombras
vacias y lamentables, pero después la religién las mejoré y pre
s_ento como una existencia mas valiosa y plena. Todo esto se rea
liza “‘con el propdsito de arrebatar a la muerte su significado de
canceladora de vida. Esa desmentida de la muerte que hemos
llamado cultural-convencional comenzé en tales épocas tempra
nas”>?. Esta desmentida, Freud la hard extensiva a sus contempo
rdneos y a €l mismo ya que titulard el segundo capitulo De gue
rra y de muerte: “Nuestra actitud hacia la muerte”. “No cm' sin-
cera... estabamos desde luego dispuestos a sostener que la muerte
es el desenlace necesario de toda vida... que la muerte era algo
natural, incontrastable e inevitable. Pero en realidad solfamos
comportarnos como si las cosas fueran diversas. Hemos mani
festado la inequivoca tendencia a hacer a un lado la muerte, a
eliminarla de la vida™ |

. En plena guerra del ‘14, Freud intentard corregir esa desmen
tida de la muerte: “...es evidente que la guerra ha de barrer con
este tratamiento convencional de la muerte. Esta ya no se deja

31.S. Freud, op. cit. pag 295.

32. S..Freud, op. cit. pag.296. La Verleugnung no tiene quizas aqui (1915} ¢l
mismo estatuto que en “El fetichismo” (go si?). Serd necesario todavin
que la desmentida pase por la castracién, como sucede en ese (exto de
1927. Es a]go que merece ser investigado, ya que podriamaoy deslizarnon
Eor la p.endiente psicopatoldgica de considerar a la desmentida como un

mecanismo psiquico” propio de la perversidn, Y en ese cino, Juetin

“perversa” la actitud del hombre ante la muerte sehalada aqui por Freud?
33. 8. Freud, op. cit. 290.
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; ; 34
desmentir (verleugnen); es preciso creer en ella”" ...pero, nue-
vamente la desmentida insiste, afdn asi... “la guerra... nos acon-

- 35
seja pasar por alto la muerte de personas amadas™".

Pasar por alto la muerte

Sin embargo, Freud habia considerado en ese articulo qué su-
cederia cuando muere una persena proxima, “cuando la muerte
alcanza a nuestro padre, a nuestro consorte a un hermano, un hi-
jo, 0 un caro amigo...—entonces afirma— Sepultamos con él nues-
tras esperanzas, nuestras demandas, nuestros goces, no nos deja-
mos consolar y nos negamos a sustituir al que perdimos”%.

He aqui una afirmacién que serd desmentida en Duelo y me-
lancolia, y més especialmente en La transitoriedad.

Esta afirmacién acerca de la no sustituibilidad de la persona
amada muerta, se continia en la siguiente pregunta afirmativa, en
la que casi se podria percibir cierta reaccién escandalizada por
parte de Freud: “;Quién ha de sustituirle a la madre su hijo, a la
mujer su esposo, a los hijos su padre, si acaece una desgracia?...
—Freud advierte aqui una— ...inclinacién a no computar la muer-
te en el calculo de la vida... —en la cuenta de la vida no esta con-
templada la muerte de personas queridas, ese gasto no es com-
putado, esa muerte no cuenta; en todo caso si ello ocurre sera—

34. 8. Freud, “De guerra y de muerte”. O. C. Amorrortu, T.XIV, pag. 292.
35.8. Freud, op. cit. pag. 300.
36.S. Freud, op. cit. 291.
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...en el mundo de la ficcion, en la literatura, en el teatro donde (¢
nemos que buscar el sustituto de lo que falta a la vida™".

En Tétem y tabii, Freud observa respecto a la sustitucién que
aun f:uando en algunos pueblos primitivos por ejemplo un \-’illllt;
perdiera sus derechos civiles y Viviera segregado, por un tiempo
~<l31 del duelo, merodeando como un animal salvaje entre las altas
h1erba_s de la sabana y debiera esconderse cuando viera accrc:irsu;‘
a a%gluen, en especial si fuera mujer; esto permitfa reconducir la
pehgrosidad del viudo ola viuda al peligro de hallar sustituto o
sustituta: “Sendas satisfacciones sustitutivas contrarian el sen-
tido del duelo”®. Nosotros podriamos advertir ademds aqui, lo
que Freud no pudo: la funcién del ritual. 1

Pero entonces, la satisfaccién sustitutiva va a contrapelo ;de
qué duelo? "

| Por un lado ter}emos al duelo como la negacién a sustituir al
que perdimos, la imposibilidad de tal sustitucién y la bisqueda
en todo caso del sustituto en el mundo de Ia ficcion.

Por el otro lado, segin Duelo y melancolia, el “trabajo de
duelo” debe desasir la libido del “objeto” para que al quedm: libre
sea susceptible de ligarse a un nuevo objeto: la sustitucién es po
sible. Se sustituirdn, de esta manera, “los objetos perdidos po
olros nuevos que sean, en lo posible, tanto 0 m4s apreciables™"”

, Agl como, los primitivos inventaron los espiritus, segin Freud,
¢ste inventa, segiin Allouch, no sélo un “mds alla, que es... pal

37.8. Freud, op. cit. pag. 292.
38.S. Freud, “Totem y taby”, op. cit., pag. 60.
39.8. Freud, “La transitoriedad”, O. C. Amorrortu, T, XIV pag, A
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quico”‘w, donde el objeto perdido puede continuar su existencia,
sino ademds un objeto sustituto’. Este objeto sustituto ubicado
primero por Freud en la ficcién, donde adquiere toda su dimen-
sién de artificio, es forzado a aparecer en la “realidad”, en el lu-
gar de la pérdida, para desmentirla.

Respecto pues a la sustituibilidad, podriamos intentar aplicar
1a anteriormente mencionada posicién enunciativa: Lo sé bien, el
ser querido no es sustituible... pero atin asi, debe ser sustituido
para poder “elaborar un duelo normal”.

La pérdida no se pierde, no termina de perderse, se compensa,
mejor atin si se re—compensa. Hay algo que continda existiendo,
no muere con quien ha muerto. El muerto no se lleva eso con él.
Pareciera que en esta cuenta la pérdida no resta, tampoco suma
del todo, mas bien permanece embalsamada, momificada.

“Freud, en efecto, escribe entonces su Mds alld del principio
de placer e inventa la compulsién de repeticin negando, simul-
tdneamente, que la muerte de Sophie hubiera podido estar alli de
algiin modo en el paso asi franqueado. Le corresponderd a Lacan
situar esa compulsién de repeticion en su lugar exacto, a saber,
unida al simbélico y a la muerte... jAnte nuestros 0jos asombra-
dos, el estatuto simbdlico que Lacan le da a la repeticion cierra la
incidencia de la muerte de Sophie sobre Freud! En efecto, no hay
objeto sustitutivo por la razén esencial de que el objeto de amor
es situado no por el recuerdo sino por la repeticién y lo que
cuenta en la repeticién es justamente la cuenta, la imposibilidad
para la segunda vez de ser la primera —aiin cuando se la pretenda

40. J. Allouch, op. cit. pag. 131.
41, Ibidem, pag. 135.

Cu ;
ando Freud trata con la muerte de personay gieridag

en todo idéntica a la primera. La cuenta, por si sola, in

1 e 5 | .
mo esencial la no—sustituibilidad del objeto”‘u cribe co

Quizas 1.1n tanto oscuro, o mds bien un poco revuelto, este
rrafo necesitard decantar, pues no se ve que en esa CU(:I]IH'-I Ic nie
la muerte .de Heinerle, muerto en 1923; afio en el que se |ln‘|l1ll;:-'lnlrl'|
La orgamzagén genital infantil (Una interpolacion en la n-n'r.*"r
de la s.fzi:uahdad ), donde la pérdida se “enlazard” al complei l{-
SZZHECIOE y al falo; aﬁo en el que ademds se publica Ii'z'l w;l‘:l [ff!
con;ebc;l;a‘e“Freud conjetura que “la angustia de muerte puede ser

com . . ;
P 0 un procesamiento de la angustia de castra

42. Ibidem, pags. 171, 172. El subrayado me pertenece.
43.S. Freud, “El yo y el ello”, O. C., Amorrortu, T. XIX, pag, 59
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Silvio Mattonl

En una conferencia de 1907, titulada “E] poeta y la fantasia!,
Freud compara 1a literatura con los juegos infantiles. Sin embar
g0, sdlo el teatro le proporciona las analogfas lingiifsticas y meta-
foricas que necesita. En aleman, Spiel (“juego”) compone las pa-
labras Lustspiel (“comedia” y literalmente “juego de placer”) y
Trauerspiel (“tragedia” y “juego de duelo”)?. Del mismo modo,
la escena de la fantasia serfa un cumplimiento de deseo como el
que el nifio representa en su juego. Esta representacién serfa, para
Freud, irreal, andloga a una suerte de “suefio diurno’3. Pero si el
nifio juega siempre a “ser grande™, por otro lado algo bastante
dificil de demostrar, ;a qué juega el poeta en su representacion
literaria? Satisface deseos incumplidos, contesta Freud. Y enton
ces aparece la objecién mayor: ¢por qué el impudor del poeta que

l. Freud, Sigmund, “El creador literario y el fantaseo” (me permiti atenua
los barbarismos de este titulo debido al literal aunque muy «til traductor
José L. Etcheverry), en Obras completas, t. IX, Buenos Aires, Amorror
tu, 1979, pp. 123-135.

Freud, Sigmund, op. cit,, p. 128.

Freud, Sigmund, op. cit, p. 128 y p. 131,

AW

Freud, Sigmund, op. cit., p.- 129.
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se satisface deleita al publico, mientras que le repugnaria esa
misma satisfaccién en un neurdtico cualquiera?” Freud acude al
ars poetica y con ello retoma un grave hiato de su escrito. El es-
critor, salvo en los artilugios retéricos del romanticismo, no tiene
en si mismo a su tnica fuente. Freud nos dice que “prescindamos
de los poetas que recogen materiales ya listos, como los épicos ¥
tragicos antiguos, y consideremos a los que parecen crearlos li-
bremente®. “Parecen crearlos”, pues aunque también usen mate-
riales ya formados lo harian inconscientemente, creyendo, como
los neuréticos, que son la expresion de si mismos. Quedan por lo
tanto dos elementos de la representacién o del juego literario sin
explicacion: la ambivalencia de la forma poética y la apropiacion
de materiales previos.

En realidad, lo tnico que explica Freud es el lugar del opera-
dor que les da una forma a los materiales o que busca nueva ma-
teria para viejas formas. Como sujeto de la representacion, como
duefio y fuente del sentido del juego, el poeta no estd ni siquiera
cerca de determinar el valor del acto que representa. El error esta
en considerar que el acto de jugar es irreal, que habria por lo
tanto un “principio de realidad” que permitirfa distinguir un juego
de nifios o una partitura para piano de Bizet de las elucubraciones
explicativas de un cientifico o las gestiones de un comerciante’.

5. Freud, Sigmund, op. cit., pp. 134-135.

6. Freud, Sigmund, op. cit., pp. 131-132.

7. Dice Freud: “Lo opuesto al juego no es la seriedad, sino... la realidad
efectiva. El nifio diferencia muy bien de la realidad su mundo del juego”
(op. cit., pp. 127-128). Un nifio que al parecer ha leido el Novum Orga-
num de Francis Bacon. Muestra del positivismo de Freud, asi como el
argumento de su novela en p. 132 es signo inequivoco de su romanticis-
mo para pensar la literatura, que pareciera una excrecencia del Yo y no
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El fin del Juego no es satisfacer un inexplicable desco de sei
gra{}d{a (¢,c6mo podria anhelar un nifio ser lo que le atribuyen {I ue
sigz; sn} saberlo?), sino mas bien provocar un efecto en el Tm”“ll‘:
ﬁla ;Ii]l;nlén act((i)i, u_r}a/mlmes;s que haga gxistir ese intrincado
P le se bu'Jdra la ruta que va del nifio al grande y vice:
versa, El/fm de la literatura no es satisfacer deseos incumplidos
HICI‘]OS ain (Elar.les una via de salida sublime a los asf I!alnm;(lmT
deseos reprimidos”, antes bien la literatura actida sobré el nlm
do’, sobre las representaciones del mundo que se autodestin: I“'
51’1Jetos, el publico, los escritores, la supuesta realidad dél %;‘l‘":s-rm
s0lo con ese acto y ese juego insensato de escribir puede ;wil;;ujsi

Sin embargo, el i_c!ioma de Freud nos indicaba algo mds, el re
verso exacto del Trauerarbeit (el “trabajo del duelo™) c;"i,ticqlc{]f
de manera definitiva por Allouch?, que sefiala la ctin;olo i'-lc 'l(j
z“rauertspzef (el “juego del duelo™), el drama o la U'ag;df':

Prf:‘(scmdamos de los tragicos antiguos” debe querer decir t;gntm;-.
ces leamos glos tragicos antiguos”. Y para seguir con las oposi
ciones: prescindamos de Sé6focles, leamos a Eurfpides dejemloqh'lﬂl
clasico, leamos al extravagante, abandonemos al mit,élo 70 bku;
quemos al analista. Con Euripides de algin modo ingrcsa‘srjm;s a I|

h] \t 1 d l . A d l [:I .h . A t [

una practics It i
lp gctha cuya t!“adluon en Occidente es mds antigua y persistente
que la de la propia ciencia (estas rimas lo prueban)
8. Cfr. “Ce quele ' isent” .
: s enfants disent”, en Deleu 1 riti
: que S s ze, Gilles, C el el !
Pt M o es, Critique et clinique,

Allouch, Jean, Erdtica det " .
ba, Edelp, 199.6. ica del duelo en el tiempo de la muerte seoa, Cordo
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La historia no nos dice que la tragedia griega fuera un juego,
aunque en su repeticién ritual €sta contenga algo de lidico. Pero
en cuanto al duelo no hay dudas de que la tragedia expone una
pérdida, que siempre serd experimentada por el personaje tragico
como absoluta. All{ se ponia en escena un “desgarramiento ab-
soluto”, segin filélogos alemanes quizd demasiado dionisiacos.
Sin embargo, ésa serfa una forma de describir lo que ocurre en la
tragedia de Hécuba'®. Y ese desgarramiento, que podriamos lla-
mar exterior, constituido por las desgracias que caen sobre la
destronada reina Hécuba, da comienzo a la tragedia, que por otro
lado no es un consuelo, ni una purgacion, ni una sublimacién de
las pérdidas que ésta sufre, sino una entonacion, un tono dolido
que no puede tener un fin, que nunca concluird mds que con la
extincién de su propia voz. Expondré entonces un resumen par-
cial del argumento y luego trataré de ver en qué consiste ese tono
de duelo y cudles son los hechos que desencadena por su mismo
cardcter interminable: en primer término, aparece el espectro de
Polidoro, hijo de Hécuba, que relata la situacién inicial; Troya ha
caido, la mayoria de los hijos de Priamo han muerto junto con
éste en defensa de la ciudad; los aqueos se llevan a las troyanas
cautivas de vuelta a Grecia, entre ellas a la misma Hécuba y a su
hija Polixena. En la costa del Quersoneso, frente a Troya, el fan-
tasma de Aquiles les reclama a los aqueos su parte del botin y
solicita que le sacrifiquen a la joven Polixena. Tras anunciar esto,
el espectro de Polidoro, muerto a traicién por su huésped Poli-
méstor, comenta: “Compenséndote por tu anterior felicidad, un
dios intenta aniquilarte”!; y aunque Hécuba no pueda oirlo, el

10. Euripides, Tragedias I, Edicion de Juan Antonio Lépez Férez, Madrid,
Cétedra, 1992, pp. 357-402.

| 1. Euripides, op. cit., p. 367.
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p.ﬁblico sabe cudn precario equilibrio les evita caer en la desgra-
c1a..Un dios intenta aniquilarte, pues tus dos hijos mm'ir;’m. l"'n
reahfiad, uno estd muerto y la otra, sentenciada. Y lo que \L l;'n
perdido, la felicidad, eran decenas de hijos, riquezas, una Iw.-‘c"/
tranquila, el ocaso en la abundancia. ; Cudnta desgraci; hace I';'_llllul
{)ara coTPensar todo eso? “4Qué debo decir? ;Qué grito? (Qué
cia {Qué ciudad?" Sin descendornd o b o s o
¢ ? : ncia no hay estado, sin ciudad
no hay hijos: a Hécuba sélo le resta apelar a la compasién y a la
saC{alidad de la sdplica. Pero de todos modos Ulises se HGVE-II"ii :n
PQleena rumbo al sacrificio; no hay lugar en este juego.paru la
plc.dad, Eue tnicamente los muertos pueden despertar. Asf lo dic.::.
Uhses:. En verdad, mientras yo viva, con tener un poco cada dia
cualquier cosa me bastaria; pero desearia que mi tumba se vjcr;;
honrada, pues el agradecimiento perdura largo tiempo”13, Debe-
mos honrar a los muertos antes que apiadarnos de los sobrevi-
went_cs, razona Ulises, pues nos recuerdan el peligro de nuestro
propio olvido. ;No repite Occidente a cada instante dentrol de
nosotros mismos, la decisién de Aquiles? Occidentt; es lo que
muere, el lugar donde la muerte definir4 el sentido del trayecto l[L;
un cuerpo. ¢No preferimos morir jévenes y cumplir con el secreto
que nos impulsa antes que envejecer en la ignominia del fracaso?
Aun en la desgracia, toda vida puede cumplirse con nobleza rul
mo lo muestra la valentia de Polixena en el altar de Aquil& .lfl‘H:
Fnuclan‘do su torso, cuya belleza conmueve incluso a sus V('l-'(|‘ll‘|'nl'.'
I’al’nblén lo muestra Hécuba en su venganza contra I-’nlinn'-.alml tl‘l
huésped traidor, y en el tono de su treno, su canto finehre ‘.\‘:'
preguntaran porqué Polixena no necesita ser vengada, Diré I:;ur

12. Euripides, op. cit., p. 369.

13. Euripides, op. cit., p. 373.
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porque la condena una ley, hay un juicio, una decision; aunque
sea la decision del poder, el ejercicio de la fuerza, de todas for-
mas es una muerte piadosa, religiosa, que le da su parte del botin
al héroe muerto. El sacrificio se opone al asesinato asi como un
“cuerpo presente” niega simbélicamente su propia desaparicion.
De hecho, una vez ejecutada, Polixena es honrada por los aqueos
4 causa de su actitud heroica, que ensalza ain mas la ofrenda
destinada a Aquiles. En cambio, Polidoro es asesinado clandesti-
namente y su cadaver arrojado al mar: esa clandestinidad reclama
venganza y su madre Hécuba va a efectuarla. No es la violencia,
sino la profanacién lo que debe resarcirse. Sélo la venganza pue-
de devolverle un recuerdo de nobleza al nombre de Polidoro. La
venganza contrarresta la profanacion del cuerpo (y esto no lo di-
go solo con respecto a los griegos). Dirfa mas bien que es un re-
sorte fundamental de todo juego de duelo, de toda tragedia. Aqui
no hay un trabajo que dé como resultado un producto, hay un
quebrantamiento que parte la voz de Hécuba y la hace actuar.
“No se me ha olvidado el fantasma de negras alas™4, dice sobre
su hijo. El duelo seria un tono, una entonacién que se ensaya
hasta que sale como debia. No es un trabajo que elabora un ob-
jeto, que objetiva lo subjetivo, donde la fuerza, el material y el
producto se condensan en el mismo punto inefable de un nico
sujeto. “Inefable” que es en parte la etimologfa de “sublime”, 1o

que no se puede decir, lo que se eleva mds alla de los limites de

14. Euripides, op. cif., P 385. En este momento, segin nos dice el filélogo,
Hécuba canta con ritmo docmiaco para expresar que ha sido afectada por
un aldstor, un espiritu maligno. La importancia de los fantasmas y espi-
ritus en las tragedias, y por lo tanto en el duelo, a lo largo de la historia
de Occidente es un topico que el racionalismo freudiano no podia tocar,
aun cuando el freudismo de los psicélogos actuales abunde en materiali-
zaciones del dolor que se menean extrafiamente.
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El lamento de Hécuba

: ; I - . : # e I . I

. 5 I.O 0, como (l“l HNOS

| traidor Poliméstor contesta: “;para qué ar
Teras S abeen . é qué entonar este la
e S arregla futuras amarguras?”'5, Escuchen en su
mEntoesbels, a voz del asi llamado “principio de realidad”; ¢l II'.n
o k ] : . 1 " [
para €l una fantasia, una compensacién por la pérdi

I 5. Euripides, op. cit., p. 392.
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da, el deseo de que eso no hubiese sucedido, no es nada mds que.
un juego, una regresién, abandénenlo como a una infancia irre-
cuperable, céllense. Pero Hécuba prosigue: “Jamds me llegard un
dia sin gemidos, sin lagrimas”. “Desdichada, se dice, a mi misma
me refiero y te invoco, Hécuba, ;qué puedo hacer?16 Sin embar-
go, el lamento no es inactivo, la justicia avanza por la boca de
Hécuba que la espera como un rayo de purificacién: “nosottas
somos esclavas y débiles quizd, pero los dioses son poderosos, ¥y
también lo es la ley que sobre ellos impera. Pues en virtud de ln
ley respetamos a los dioses y vivimos, una vez que hemos defini-
do lo justo y lo injusto™'?, Incluso en la calamidad, interpreta ¢l
coro, el justo encuentra palabras dignas. ;Qué hacer? Simulat
una danza que conduzca al coro de troyanas, que haga surgir ¢n
ellas el frenesi inhumano de la justicia, que insufle en las mujerey
la fuerza necesaria para castigar al culpable. Y el coro cantii
“Audn no lo has sufrido, pero quiza sufrirds tu castigo. Coma
quien cae de costado en un abismo carente de puerto, te veris
privado de tu corazén por haber quitado una vida, pues la prone
sa otorgada a la justicia y a los dioses no caduca”!8. En la voz (e
los vencidos, los dafiados, los débiles, estd la negacidn que debw
escucharse, tacharse y erigirse contra el mal del dominio, el
crimen y de las profanaciones. El duelo interminable es el juepu
de una esperanza (que se va hundiendo) de salir algin dia de i
atrocidad. Entre tanto, las cautivas del dolor nos preguntin
“¢Adénde me llevards con mi tristeza? ;De quién seré esclivil
(A qué hogar llegaré comprada?”!®,

16. Buripides, op. cit., p. 386.
17. Buripides, op. cit., p. 388.
18. Euripides, op. cit., p. 395.
19. Euripides, op. cit., p. 378.
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Otro piblico para dos notas sobre “Madres de
la Plaza”

Mcadres de la Plaza:

I'l Duelo y el acto

Murio Betteo Barberis

Mario Pdgina 12, Buenos Aires
lieves 23 de mayo de 1996

I'n el Museo Nacional de Be-
Iy Artes de Buenos Aires hay un
cundro de William Adolphe Bou-
fticieau: un hombre y en su rega-
/0, sin vida, un joven de san-
{ituite herida en la cabeza: a un
fido una mujer en actitud de
llunto y congoja, abrazada por el
{irtmero. El nombre del cuadro es
Ll primer duelo (1888): El pintor
diplere fuertemente que el primer
duelo, la primera subjetivacién de
fii falta, el dolor més penoso pa-
i un hombre, remite a la muerte
e i hijo y no a la muerte del
Iise cuadro sugiere ofra
vetntan del duelo que no coincide
con I que planted Freud dentro

pclee

del conjunto de sus textos.

Mi encuentro con este cuadro
se inscribe en la conjetura que
Jean Allouch lanzé “a la deriva”,
con su libro Erdtica del duelo en
el tiempo de la muerte seca
{(Edelp, 1996, Argentina): el due-
lo, si es llevado a su estatuto de
acto, hace objecién a la idea muy
extendida a partir de Freud, de
que el duelo es un trabajo. Con
Freud, a solas, tenemos que vér-
nosla con la propagacién de una
versién del duelo que se propone
como una paradoja: si ¢l objeto de
amor es a partir de alli un objeto
no comprometido con lo natural,
con una fijeza de antemano desig-
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nada vaya uno a saber con qué re-
gistro o razon, esto lleva a pensar
que es fundamentalmente susti-
tuible. Pero, si pierdo a un padre,
a una madre, a una mujer, a un
hombre, a un hijo, a un amigo,
(voy a poder reemplazar a ese
objeto? ;No tiene que ver mi
duelo precisamente con €l, en
cuanto irremplazable? ;Qué de
ellos remite a esa pérdida real?
Hasta cierto punto, Lacan se puso
més bien de costado frente a este
rasgo clinico, el del duelo, al no
interrogar a fondo el cardcter sus-
tituible de la pérdida que nos
promovia Freud. Hoy, esta parti-
cular lectura que hace Allouch,
nos permite también plantear, con
las sinuosidades del caso, cierto
cuestionamiento acerca de como
se lee a Freud. Una respuesta, la
cual vale en si por todo el libro, se
reduce a la afirmacion de que
“hay duelo cuando quien estd de
duelo, lejos de recibir no se sabe
qué del muerto, lejos de extraer lo
que sea del muerto, suplementa su
pérdida sufrida con otra pérdida,
la de uno de sus tesoros” (el sub-
rayado me pertenece). Un peque-

fio trozo de si es lo que equivale a

ese tesoro que hace sacrificio la
operacién que todo duelo com-
porta. No serfa entonces la pérdi-

da de todo “ser querido” lo que
pone a alguien en duelo, sino so-
lamente de aquel que con su
muerte se llevo con €l un pequeiio
trozo de si. Es debido a esto que
resulta tan habitual el hecho de
que “la muerte llame a la muerte”,
asf como se dice que un error lla-
ma a otro error, y asi... Que haya
efectuacién del duelo, pareciera
que implica una realizacién de
aquello que pone en evidencia que
el objeto perdido que pone de
duelo no es un individuo sino un
objeto compuesto : uno mds ese
pequefio trozo de sf que se ha lle-
vado.

La cuestién obliga a considerar
dicha experiencia como erdtica.
Qué de erdtica tendria la efectua-
cién del duelo si no se considera-
ra, entre otros, el hecho de que
para abrir la dimensién de lo se-
xual, es necesario desplazar el ca-
rdcter trdgico que ha impregnado
la civilizacién occidental al hecho
de la muerte. Es decir, la muerte y
la proyeccién subjetiva de esa
falta no es un chiste, pero efecti-
vamente se logrard tramitar en la
medida que entre en la escena al-
go de la... comedia. Digamos, pa-
rafraseando a Lacan, que nada al-
canza su propio limite, se consti-
tuye en una serie seria, Si nos
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quedamos en el registro de la tra-
gedia. Porqué lo cémico, en su
estructura tan dificil de lograr,
implica el hecho de que se estd
tomado por el malentendido, el
equivoco, lo cual daria lugar a
una cierta conclusion. En otras
palabras, hacia una recomposicién
de una imagen y sobre todo, des-
plazando la manera de resolucién
de todas las tragedias: la muerte
del sujeto principal del drama.

En el nimero 7 de la revista de
filosoffa ~ Nombres  (Cérdoba,
1996), alrededor de una interven-
cion de Hebe de Bonafini de 1994
se desgranaron opiniones acerca
de la Madres de Plaza de Mayo.
Un hilo cruza esas intervenciones,
el de la locura y el duelo.

“Locas de Plaza de Mayo” fue
el nombre dado por aquellos que
se burlaban, no aceptaban, no en-
tendian que esas mujeres siguie-
ran “esperando”, reclamando (o
sea, volviendo a clamar) scbre un
vacio, por la vida de sus hijos.
Hoy pregunto, jes que efectiva-
mente lograron que se las burlara,
se las despreciara, al cambiarles
su condicién de “madres” por el
de “locas”, o es que mds bien, y
sin saberlo, le daban un nombre
mas preciso, el de cierta posicién
subjetiva? No sabian que cierta
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verdad estaba implicada en esa
sustitucion, ya que la locura tiene
un costado de “hacer publico”
aquello que por razones de es-
tructura ha quedado o “demasiado
escrito” o “demasiado no escrito”.
Hacer piblico un genocidio, asi
como otros hacen piiblicos otros
desarreglos sociales, es una forma
de hablar en el lugar de la verdad.
Y en este punto discrepo acerca
de que sea justamente esto lo que
la hace a estas madres, mértires.
Dar testimonio es muy otra cosa
que ofrecerse como martir. El
martir es una figura religiosa por
excelencia, que entrega su cuerpo
al martirio segin la regla del sa-
crificio de todo el ser para, de esa
forma, sostener el sostén de un
Dios padre o de una causa.

Desde el punto de vista del
duelo, estas madres ;son locas
porque exigen la aparicién con
vida de sus hijos... ;muertos?,
porque dan vueltas y vueltas sin
cesar, porque piden algo imposi-
ble, rechazan cualquier compen-
sacién econdmica, dicen no a la
investigacion de los restos dseos?

Propongo considerar a la luz
de la erdtica del duelo a la locura
en si misma como el tnico modo
que alguien dispone para mostrar
ese duelo, como un cierto redo-

151



M. Betteo Barberis - S. Fendrik

blamiento de la muerte. Dice Os-
car de Barco en dicha revista que
“sin las Madres estarfamos perdi-
dos”, lo que efectivamente equi-
vale a decir que sin la locura no
habria existencia alguna (basta
con considerar el lugar funda-
mental otorgado por Freud al mi-
to—suefio del Edipo). Por lo tanto,
“Locas de Plaza de Mayo”, ;jno es

el nombre de un lugar mas que el
de una serie de personas, un nom-
bre que ofrece el testimonio acer-
ca del cardcter insustituible del
objeto?

En fin, una discusién articula-
da desde la erética del duelo con-
tribuiria a volver a estudiar, por
qué no, el cerrado y oscuro hori-
zonte de un pasado.

Ante la exclusion del duelo en Occidente.
El saber de las Madres de la Plaza

Silvia Fendrik"
Diario Pigina 12, Buenos Aires
Jueves 30 de mayo de 1996

La exclusién del duelo de las
madres de la escena de la vida ci-
vica tiene una larga data en Occi-
dente. Se remonta a Grecia y es
fiel correlato de la exclusién de
las mujeres de la politica de la
ciudad. El duelo queda circuns-
cripto a la esfera de lo doméstico
en un intento de impedir los des-
bordes, los excesos, el pathos que

todo duelo implica. El vacio, la
discontinuidad, el terrible dolor
que produce la pérdida de un hijo
no debe impedir la continuidad de
la politica. El imperativo es seguir
viviendo. El show debe continuar.
Los hombres no lloran. Y las
mujeres deben hacerlo callada y
discretamente, “intramuros’”. Las
prohibiciones o restricciones so-

*, Autora de “Desaparecidos, la importancia de un significante” en La
prictica analitica. Vacilaciones de la neutralidad, Ed. Folios.
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bre las manifestaciones publicas
del duelo atraviesan la historia de
Occidente, como lo demuestra
magistralmente Nicole Loraux en
su libro Madres en duelo, permi-
tiéndonos comprender cémo, de
Atenas a Roma, de Shakespeare a
Freud, el exceso de dolor de una
madre atemoriza a los hombres
cuando estos son, ante todo, ciu-
dadanos.

Pero aquello que es excluido
de la escena publica retorna en la
tragedia o en los mitos. En el tea-
tro o en la intimidad de la lectura
de la poesia o el mito, los hom-
bres espectadores pueden partici-
par del pathos, empatizar con el
dolor de esta pérdida que querrian
s6lo reservar a la mujeres. En
Grecia el estatuto de la materni-
dad es claro: las mujeres en tanto
tales deben ser madres y dar ciu-
dadanos a la polis. Y en conse-
cuencia deben soportar perderlos.
Pero el dolor de una madre frente
a la muerte de-esos hijos es inse-
parable de la célera y de sus de-
seos de venganza: es sobre todo
estd colera y sus consecuencias
aquello que la politica de la ciu-
dad griega pretende reprimir o
administrar puertas adentro. Sin
embargo las madres a las que la
politica les arranca sus hijos cla-
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man venganza, desde Atenas
hasta Plaza de Mayo, pasando
por el teatro isabelino. Y el in-
tento de la cultura occidental de
acotar y acortar el duelo no cesa
de escucharse.

Tiene peligrosos efectos la
fascinacién que promueve la
muerte del hijo al estatuto de un
nuevo paradigma, que soluciona-
ria la impasses freudianas, que sin
duda existen y es necesario conti-
nuar interrogando: el nuevo para-
digma implica una nocién de acto
donde corte cruento, locura y sa-
crificio parecen formar parte de
un mismo circuito asociativo.

El duelo como el modo de
subjetivar la pérdida de un objeto
en sus diferentes acepciones y re-
gistros no pertenece a la escena
publica. No hay duelo colectivo
como no hay inconsciente colec-
tivo, aunque lo “colectivo™ parti-
cipe de la responsabilidad de darle
a un sujeto el lugar simbdlico a
partir del cual podrd transitar las
vicisitudes de su “propio” duelo.
Pero la erética del duelo en su re-
corrido intimo y subjetivo se torna
obscena si se pretende resolver en
la escena publica. Las Madres de
Plaza de Mayo fueron llamadas
“locas”: si de locura se trata, ésta
pertenece la registro de la politica
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y no al psicoandlisis o a la antip-
siquiatria. “Locas” en todo caso
como moestrando, como dando a
ver los efectos enloquecedores de
un estado juridico corrupto, des-
piadado y asesino que no sabe re-
conocer el registro simbdlico y
simbolizante de la filiacién. Es
s6lo ante al ausencia de la traza
simbélica que un cadédver, unos
restos pueden confundirse con lo
real de una persona. Pero las ma-
dres no reclamaban s6lo caddve-
res. Exigian por sobre todo que se
nombre a los hijos desaparecidos.
Los humanos sélo pueden morir o
estar muertos si se los nombra. La
consigna “Aparicién con vida” no
es sino la contracara necesaria de
este agujero en lo simbdlico.
Aunque el duelo siga un trayecto
subjetivo y privado, el dolor que

Respuesta a Silvia F endrik’

denuncia exige ser publico porque
el robo de los hijos y el descono-
cimiento de la filiacién son cri-
menes de Estado. Sancionar al lo-
cura como via legitima para re-
velar una verdad subjetiva con eso
que, suele decirse, habla sélo por
boca de nifios y de locos. No se
trata de ninguna verdad revelada
ni absoluta lo que las madres gri-
tan. Ellas no desocultan nada. Su
insistencia es hacer escuchar un
“saber” que en ausencia de ciertas
condiciones politicas se torna im-
posible de subjetivar —condiciones
simboélicas necesarias al duelo in-
timo, singular, privado—. Se trata
del saber de la imposibilidad de
escribir NN en el nombre del hijo.
Ese saber imposible que ningiin
punto final ni ninguna puntuacién
psicoanalitica pueden sustituir.

La inmediata respuesta que usted —Silvia Fendrik— diera a mi

articulo publicado en Pagina 12, anuncid un} debate, el cual, p:or
razones obvias, no pudo ni puede ser sostenido en y por un dia-
rio. Usted lo hizo notar cuando fue invitada a proseguir el dialogo
en estas piginas. Su nota—respuesta habia sufrlr’:lo un recorte en 1}3
edicién y usted temia e imaginaba que eso pudiera repetirse aqui.

* A propuesta de Liforal,
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Es por esto que el lector no encontrard su respuesta a mi res-
puesta. Lamento que cierto clima de censura haya impedido que
se realizara el doble bucle de la discusién. Consideremos que una

revista de psicoandlisis es uno de los lugares privilegiados para
los cruces de posiciones.

Pasando entonces a su articulo, digamos que el libro de Jean
Allouch “Erética del duelo en el tiempo de la muerte seca”,
—telén de fondo sobre el que usted proyecta su disenso—, indica
que la funcion del piiblico se ha vuelto la de prohibir toda mani-
festacién piiblica del duelo y que su realizacién en una conmina-
cién superyoica (en Freud por ejemplo) no seria una razén para
que se descuide estudiar la funcién del publico en el duelo. Efec-
tivamente, el duelo, en Occidente, esta signado por que la muerte
de cada uno no sea un hecho social. Si bien hay una poderosa
operacion de exclusién del cuerpo muerto, o sea una suerte de re-

chazo, hay asimismo una imposibilidad de desembarazarse radi-
calmente de los cuerpos muertos.

Ahora bien, cuando usted dice “el duelo como el modo de
subjetivar la pérdida de un sujeto en sus diferentes acepciones y
registros no pertenece a_la escena piblica”, entonces ;adénde
pertenece?, ;a alguna escena privada?, o mis aiin (fuera de la es-
cena? ;Qué idea de publico aporta usted cuando dice que el duelo
no pertenece a la escena piiblica, cuando acababa de afirmar que
Occidente habria segregado al duelo de las madres su actividad
piblica? La pertenencia, asi lo entiendo, es en sf todo el proble-
ma. Una cosa es que los ritos del duelo hayan sido reemplazados
(¢de qué manera?) o excluidos (;adénde habrfan ido a parar?) de
una gran parte de las comunidades llamadas occidentales (y no de
todo Occidente; para ello, un viaje por México d4 la pista de di-
cha existencia). Y otra es afirmar que la escena piblica no parti-
cipa en ese modo subjetivo. Piblico, digamoslo ahora, si se opo-

155



M. Betteo Barberis - S. Fendrik

ne a privado es en tanto que cqestiona que_hubiese ?ig-gnesilsti
mente privado, solitario, a—socnal‘. Incluso !a reservacll cb ((lianf:m
lleva adelante un analisis, tiene ciertos matices que de:«:, orrqon;IS
lo privado de ese encuentro entre cuatro P'fu‘ed(?s y dos pe\. " ix
en ese interior. Piblico es “a lo que se dirige /todo 15531111?& ; ;
problema se abre en la medida en que no habria UN publico y s1
varios. |
Efectivamente, la escena pﬂbli(?a, c.:n”tanto que cslcenla es_ ]s]flzlz
pre algo piblico, atin la mas “solitaria”, por ejemplo, dquc; e
un suefio, de la practica del fetiche o de.un delirio, ?CTld 61 2 .i_
obscena si se ofreciese por parte del anahsll.a, para resolver la Ef i
ga de transferencia que acompaiia la pérdida concrﬁe.ta c}e un _12_111-
E otro ser querido. En ningin momento he. prop.uebdtcj 1211 ch}VI e;:d i
gin lugar, para resolver el hecho de la exmtegcm e 1:151 Z m.}
de Plaza de Mayo. Y ademads en ese sesgo, el ].1bro de ?'l::m i
fué publicado con fines terapéutu,tos ni n.m'matwos"Es }‘Jn 1la .-
psicoandlisis. Y si éste libro suscita, invita, provor{;d: e?d en i
dida que produce también cierFa ofc'rt,a. En el cordz;md .ei e._ﬂbhoo
bate estd entonces, el distinguir el /pubhco del duelo del p
de la politica, o sea el de la plaza piblica.

Desde esta perspectiva convengamos que si bien ‘l.oca?' apai
rece como un nombre que sustituye aumadres, en mpgun(rr_liu
mento puede esto ser una ﬂgc%la q}?e senal‘a —}31’110(10 Lie E)ndd; i
terpretacion— el cardcter del (cito) “estado juri 199 _corF [}J) 6fico :
piadado y asesino que no sab; reconocer el .rgglsllo SI-TE oo
simbolizante de la filiacién”. Es cierto que usted a tQCd ‘0 co ;
dedo una cuestion delicada. Es decir, que tanto usted L,olmo yn
estamos concernidos en esto. Convengamos entoncesdqtl‘e ,m’)éi;ﬂ
cierto punto que debe ser tomado como un hecho: 1:’:1‘ .SbcEJ;ll;lle .
de las personas en la Argentina en un mc?mcnf.o pcuttc.uad 1 le.._i“
historia, tuvo lugar en la medida en que ciertos engarces del tej
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do social (la filiacién es uno de ellos) estaban perturbados, como
decirlo de otro modo descalificados; ahora bien, entender esto a
partir de llamar a ello “agujero en lo simbélico”, hace que en el
texto se confunda una cosa con otra, (A qué se refiere usted
cuando extrae esa consideracién lacaniana? Ya que “agujero en
lo simbélico™ requiere una detenida argumentacién tramada con
otras en el largo recorrido de los seminarios de Lacan, para desci-
frar asi su pertinencia, su propio clima. Pareciera que usted ho-
mologa esa frase con un cierto defecto social. Y por esta via se
torna muy dificil acompafiar su planteo cuando invoca la frase
“Aparicién con vida” como contracara de un déficit social.

Digamos que una muerte sers una pérdida real, que trae con-
secuencias imaginarias al apelar a todos los significantes disponi-
bles al sujeto y esta triparticién nos conduce nuevamente a recon-
siderar el lugar y la funcién del publico. Por ello “Aparicién con
vida” es aiin una frase que espera ser alcanzada por el anilisis. Fs
decir, entramos en un vacilante territorio. Siendo que no hay psi-
coandlisis del estado, no por ello tendriamos que desentendernos
de la cosa piiblica. O sea que frente a esto estamos en una region
muy resbaladiza, la que empuja frecuentemente a interpretar los
hechos sociales; en otros casos a desligarse de la cosa ptblica. En
otros a defender una posicién social que el psicoandlisis fantdsti-
camente aportaria. Entonces ;por qué no ensayar otra modalidad
de tratamiento? Si la estructura del chiste ofrece una opcién 4
esto, (el libro de Allouch es un efecto), ;por qué no problemati
zar la locura de todo duelo con la referencia a ese tercero que
participa entre el muerto ¥ quien estd de duelo?

Finalmente, si usted vuelve a leer el articulo que dio pié a su
enfitica respuesta, encontrar4 que la hipétesis que allf se anuncia
no se refiere a que la locura fuera la via legitima para revelar una
verdad. Hablar en lugar de la verdad no convierte a eso en verdad
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sustancial, absoluta. Si hay una persistencia, insistencia en la lo-
cura por inscribir, marcar una presencia, esta encuentra su fracaso
justamente cuando se toma por verdad. Darle nombre a ese lugar
resultaria una cuestién preliminar a un tratamiento de la locura.
Esa a—topia en la que se sitdan las Madres de la Plaza de Mayo
sigue interrogando de esta manera: jen qué medida el psicoanali-
sis no ha acompafiado con una cierta manera de tratar las cosas,
tan cristianamente, a cubrir con cierta piedad el acontecimiento
que representa el cuerpo caido del hijo, no inexistente sino desa-
parecido?

Mario Betteo Barberis
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Subversion del sujeto y dialéctica del deseo en el incons-
ciente freudiano’

1. Escl:305, linea 6 o Esc2-1984:773, linea 6:

Donde dice: ...Que ser filésofo quiere decir interesarse en
aquello en lo que se interesa todo el mundo sin saberlo...

Deberia decir: ...Que ser filésofo quiere decir interesarse
en aquello en lo que estd interesado todo el mundo sin saberlo...

La voz pasiva (“estd interesado™) tiene en este caso un
matiz diferente al del reflexivo (“se interesa”). La opcion por €ste
introduce una dimensién de absurdo aparente (interesarse... jsin
saberlo!) que, en este caso, Lacan no sugiere en su texto cuando
dice, en francés: ... ce a quoi tout le monde est intéressé sans le
savoir (B:793, linea 22)

2. Escl:306, linea 5 o Esc2-1984:774, linea 2:

3. Dada la magnitud del trabajo de revisién y el tiempo que requerird su
publicacién, rompemos aqui con el orden de los articulos y abordamos
este texto con prioridad. Con ello respondemos al pedido de lectores que
trabajan actualmente sobre este articulo.

Ediciones mencionadas:

1) “Subversion du sujet et dialectique du désir dans l'inconscient
freudien”, Ecrits, Seuil, Paris, 1966, paginas 793-827. Citada en
adelante E:(y pagina).

2) Escritos 1, Siglo XXI, México, paginas 305-339 (ediciones en
espafiol anteriores a 1984, la primera con el nombre de Lectura estruc-
turalista de Freud). Citada en adelante Escl:(y pdgina).

3) Escritos 2, edicién “corregida y aumentada”, Siglo XXI, México,
piginas 773-807 (décima edicién, 1984, y siguientes). Citada en
adelante, Esc2—1984:(y pagina).
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Donde dice: ...Por lo menos tal parece en el universo...
Deberia decir: ...Por lo menos asi consta en el universo...

=1 En francés, E:794, linea 11: Du moins appert-il ainsi dans
1 UDLVErS.... “Il Appert”, tnica inflexién del verbo francés appa-
roir: constar, ser evidente. Como dicen los traductores: “parece”
es un falso amigo de “appert’...

3. Escl:306, linea 17 o Esc2-1984:774, linea 16:

Donde dice: ...una carencia de la teoria sumada a un ni-
mero de abusos...

Deberia decir: ...una carencia de la teoria sumada a abu-
SOS...

4. Escl:307,linea 2 o Esc2-1984:774, tdltima linea:

. Donde dice: ....no hace sino perpetuar un cuadro acadé-
mico.

' Deberia decir: ...no hace sino perpetuar un marco acadé
mico.

5. [Escl:308, linea 8 o Esc2-1984:776, linea 5:
Donde dice: ...entrando por la buena entrada...
Deberia decir: ...entrando por el buen lugar...

6. Escl:309, linea 30 o Esc2—1 984:777, linea 28:

Donde dice: ...La antinomia que la tradicién escoliutii
planteaba como principal...

Deberia decir: ...La antinomia que la tradicién excolisii
planteaba como de principio...
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6a.* Esc1:309, linea 38:
Donde dice: ...1a conjuncién de lo simbélico con /o real...

Deberia decir: ...]a conjuncién de lo simbélico con un re-
al...

7. Escl:310, linea 7 o Esc2-1984:778, linea 2:

Donde dice: ...[la historia misma de la ciencia] se presenta
mds bien en desviaciones que satisfacen muy poco ese Immanen-
tismo...

Deberia decir: ..[la historia misma de 1a ciencia] se pre-
senta mds bien en rodeos que satisfacen muy poco ese inmaner.
tismo...

La diferencia que sefialamos no tendria, en otros textos
que los de Lacan, mucha importancia. Pero “rodeos” (detours es
la palabra que Lacan utiliza aqui [E:798, linea 17]) es empleada
descriptivamente, en este Caso, para referirse al recorrido de la
historia de 1a ciencia, mientras que, en otros contextos, cuando
Lacan habla de “desviaciones” tiene, en general, el sentido de
una critica y de una valoracién peyorativa. Asi, por ejemplo, en
este mismo articulo (Esc] :306, linea 24 o Esc2-1984:774, linea
24) Lacan expresa lo siguiente, correctamente traducido:

4. Mencionamos con letras agregadas al nimero los puntos en que el texto
de las ediciones anteriores a 1984 fue modificado en la edicién
“corregida y aumentada’. Los tnicos interesados en estas observaciones
son los que tienen las citadas ediciones que van, en este caso desde 1975
a 1983. Estas ol')servacjones dan cuenta, con ello, de Jo que la nueva
edicién mejord efectivamente sobre las anteriores.
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“...contra las desviaciones notorias en Inglaterra y América de Ia
praxis que se autoriza en el nombre de psicoanilisis”.

8. Escl:310, linea 30 o Esc2-1984:778, linea 27-
Donde dice: ...reprimida, retorna.
Deberfa decir: ...reprimida, retorna aljf.

9. Escl:310, linea 36 o Esc2-1984:778, linea 34:

Donde dice: ...Ia relacién oblicua (en inglés se dice skew)
que separa al sujeto del sexo.

Deberia decir: ...]a relacién atravesada (en inglés se dice
skew) que separa al sujeto del sexo.

Otra vez: el hecho de tratarse de un texto de Lacan da im-
portancia a este matiz. Lacan usa la expresién de travers que se
traduce literalmente “de través” ¥ que preferimos acentuar en sy
cardcter de obsticulo con la expresién “atravesada’™. La Impor-
tancia de este asunto para Lacan aparece por el hecho de que lle-
ga a introducir la precisién del término inglés (Skew?)que se utili-
zaria en la connotacién de lo retorcido, de 1o dificultoso, de lo
que marcha mal. No es extrafio en una ensefianza que desembo-
card en la férmula que dice que “no hay relacién sexual”: lo que

5. En francés, E:794, linea 31 » Lacan utiliza aqui la palabra déviations,

6. Ademis, la primera acepcion de travers, en el Diccionario Hachette
francés/espaiiol, es “defecto”.

7. Ahora bien, skew es explicado asf en el Diccionario Collins Cobuild, Ox
ford, 1994: Jf something is skewed its position or Shape is distorted, sy
ally because it is placed in a slanting or crooked position when you
would normally expect it to be straight. '
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separa al sujeto del sexo, como expresa la frase que comentamos
no es la simple oblicuidad.

10. Escl:310, linea 39 o Esc2-1984:778, linea 37:

Donde dice: ...la astrologia judiciaria en que esta sumida
la psicologia.

Deberia decir: ...la astrologia judiciaria en que estd sumi-
do el psicologo.

11. Escl:312, linea 9 o Esc2-1984:780, linea 4:
Donde dice: ...si retiramos ese ne, e/ enunciado pierde...

Deberia decir: ...si retiramos ese ne, mi enunciado pier-

de...
12. Escl:312, linea 13 o Esc2-1984:780, linea 9:

Donde dice: ...reduce el acentoe de mi enunciacién a si-
tuarme en el enunciado.

Deberia decir; ...reduce el acento de mi enunciacién al
situarme en el enunciado.

13. Escl:312, linea 17 o Esc2-1984:780, linea 14:

Donde dice: ...evoco al sesgo lo que me resisto a cubrir
con el mapa forzado de la clinica.

Deberia decir: ...evoco al sesgo lo que me resisto a cubrir
con la carta forzada de la clinica.

O, menos literal: ...evoco al sesgo lo que me resisto a cu-
brir con el recurso impuesto de la clinica.

Como se ve, la expresion “mapa forzado” deja perplejo al
lector en espafiol. En francés, Lacan dice (E:800, linea 30): “...la
carte forcée de la clinique”. Los traductores confunden la acep-
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cién “mapa” de carte con la acepcion “carta” (baraja, naipe) y
con ello no advierten el sentido de carte forcée como “carta
(baraja, naipe) que un ilusionista obliga a escoger, mientras da la
apariencia de libertad en la eleccién de ella”. Esta expresion, que
forma parte del vocabulario referido a los trucos de ilusionismo
(en francéss), hace referencia, en sentido figurado, a un argu-
mento que se impone de tal modo que los dem4s no pueden sus

traerse a la obligacién de aceptarlo. Ante ese auditorio de filéso

fos, Lacan “se resiste a” utilizar con ellos el argumento de la cli

nica ante el cual estarian indefensos por su falta de experiencia.

14. Escl:313, linea 14 o Esc2-1984:781, linea 13:
Donde dice: ...Contentdndonos con dar un paso en gra
matica...

Deberfa decir: ...Contentandonos con dar un Paso en i
gramatica.

15. Escl:313, linea 28 o Esc2-1984:781, linea 13:

Donde dice: ...1a figura de un padre difunto por ser la i
un fantasma...

Deberia decir: ...1a figura de un padre difunto por st i
un aparecido...

Como sabemos, hay una polémica en curso sobive Iy i
duccién del francés fantasme por “fantasia” o por “lbasis
he expresado anteriormente mi preferencia por b i 1
en este articulo veremos que, mas alld de la opu o U B

8. No he encontrado en los diccionarion di filems sl wi |
equivalente en espafiol, en los termunon wiiliesmhon s e o
torno al ilusionismo o los trucog dis i

15



Marcelo Pasternac

tente, surgen mds problemas en esta edicién por la oscilacién de
los distintos personajes que han intervenido: Segovia, el traduc-
tor, quien vertia por “fantasia” y Sudrez, el revisor, quien se in-
clinaba por “fantasma”... a veces. En efecto, ya veremos que, en
su revision de 1984 (que persiste en las siguientes ediciones)
unas veces modifica a Segovia... jy otras no!.

Entonces, (que dice “fantasma” en la frase que ahora co-
mentamos? Esta vez Lacan no utiliza, en francés, alguna de las
expresiones que este idioma ofrece para la confusién de los tra-
ductores: ni fantasme (fantasia), ni fantome (fantasma), ni fanta-
sia (algarada acrobdtica de caballeria arabe), ni fantaisie
(capricho, antojo, imaginacién). No, ninguno de ellos. Aqui La-
can habla de un revenant, es decir de un “aparecido” o de un
“espectro”. Pero la edicién con que contamos agrega a la confu-
sién de términos un ejemplo mds de... “jfantasma!”

16. Escl:314, linea 29 o Esc2—-1984:782, linea 32:

Donde dice: ...Desde el enfoque que hemos dispuesto en
ella...

Deberia decir: ...Desde el enfoque que hemos dispuesto en
ella para ustedes...

17. Escl1:315, linea 7 o Esc2-1984:783, linea 7:

Donde dice: ...Y de ahi que insistamos en promover que,
dado o no...

Deberia decir: ...Y de ahi que insistamos en promover
que, fundado o no...

18. Escl:315, linea 25 o Esc2-1984:783, linea 27:

Donde dice: ...Pero para reconocer el alcance...
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Deberia decir: ...Pero para reconocer su alcance...
19. Escl:316, linea 9 o Esc2—1984:784, linea 9:

Donde dice: Tenemos entonces que llevar mucho mds all4
ante nosotros...

Deberia decir: Tenemos entonces que llevar mucho mads
alld ante vosotros...

20. Escl:316, linea 13 o Esc2—1984:784, linea 13:

Donde dice: ...perfeccionado a los cuatro vientos para
ubicar en su nivelacion...

Deberia decir: ...perfeccionado a los cuatro vientos para
ubicar en su escalonamiento...

21. Escl:317, linea 7 o Esc2-1984:785, linea 7:

Donde dice: ...véase tnicamente en este tltimo el pez que
engancha, menos propio para figurar lo que hurta a la captacién
en su nado vivo que la intencién que se esfuerza por ahogarlo en
la onda del pretexto...

No hay objecién mayor para hacerle a esta traduccion...
salvo el hecho de que habria que preguntarse qué evoca para un
lector de nuestra lengua la referencia a la intencién que se esfuer
za por ahogar... a un pez. Probablemente el lector se pierda, si
respeta a Lacan (no pensemos en los que se regodearian en refe
rencias a Géngora o en los que encontrarian aqui argumentos pa
ra denigrar su oscuridad) en hipétesis variadas para intentar darle
coherencia. Ocurre que hay, detras de la dificultad, una locucién
francesa con la que juega Lacan en el idioma en que se estd ex
presando, que resulta intraducible sin modificar todo ¢l texto vy
que aqui, pese a todos nuestros remilgos, obligaria a una nota, | a
locucién es noyer le poisson, literalmente “ahogar ¢l pez”, que
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Larousse francés/espaifiol vierte, lamentablemente a mi juicio, por
“dar largas a un asunto”, porque falta todavia en esta expresion el
matiz de fatiga que produce este mantenimiento de una confusioén
o embrollo en el que recibe el “pre—texto” del que habla Lacan’.

2la.Esc.1:317, linea 30:
Donde dice: ...Uno, connotado O...
Deberia decir: ...Uno, connotado A...

En las ediciones anteriores a 1984 se produjo un error de
concepcién que los condujo a traducir letras del algebra lacania-
na, especialmente A y a, iniciales en francés de Autre y autre.
Esto afect6 tanto el texto como la presentacién del grafo que
constituye uno de los aspectos importantes del articulo que esta-
mos trabajando ahora. Esto fue corregido, efectivamente, a partir
del afio mencionado, en la revision realizada por Suérez.

9. Traduzco lo que nos dice el Dictionnaire des expressions et locutions de
Alain Rey y Sophie Chantreau, Paris, 1985, pagina 756 en su entrada
“Noyer le poisson”: “Mantener en un adversario un sentimiento de con-
fusién, enbrollarlo de manera de hacerle perder pie y conducirlo asi a
ceder” (siglo XX). Globalmente, la locucién es percibida, ya sea como
una contradiccién (se asimila ficticiamente el pez con un animal aéreo),
ya sea como una metafora culinaria, donde el pescado designaria el ver-
dadero objeto de la controversia, voluntariamente “ahogado™ como el
pescado puesto en una salsa (“la salsa hace pasar al pescado”). De
hecho, la locucién tiene originalmente un sentido técnico muy preciso,
propio del vocabulario de la pesca: “agotar un pez tomado en un anzuelo
hundiéndolo y manteniendolo alternativamente con la cabeza en el agua
y fuera del agua”, pero la metifora inicial, “fatigar al adversario” ya no
es percibida.
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Para no recargar estas anotaciones se mencionarin en
anexo las paginas de las ediciones previas a 1984 que requieren
las correcciones.

22. Escl:318, linea 4 o Esc2-1984:786, linea 4:
Donde dice: ...como hueco de recelo...
Deberia decir: ...como hueco de ocultamiento. ..

Recel, en francés, no es como su “falso amigo” en espa-
fiol, referencia a la desconfianza sino al ocultamiento, o al encu-
brimiento.

23. Escl:319, linea 22 o Esc2-1984:787, linea 24:

Donde dice: ... de donde la Verdad saca su garantia: es de
la palabra.

Deberia decir: ... de donde la Verdad saca su garantia: es
de la Palabra.

24. Esc1:320, grafo 2 o Esc2-1984:788, grafo 2:
Donde dice: ... S(A)
Deberia decir: ... s(A)
25. Escl:320, linea 7 o Esc2—-1984:788, linea 8:
Donde dice: ...desviada ya hacia un éxito adaptativo...

Deberia decir: ...desviada a partir de eso hacia un éxito
adaptativo...

26. Escl:320, linea 15 o Esc2-1984:788, linea 18:

Donde dice: ...se convierte, en el enfrentamiento con el
semejante en el desahogo de la mas intima agresividad.
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Deberia decir: ...se convierte, en el enfrentamiento con el
semejante en el vertedero de la mas intima agresividad.

27. Escl:321, linea 9 o Esc2-1984:789, linea 12:

Donde dice: ...de regreso sobre A.s(A) ...

Deberia decir: ...de regreso sobre s(A).A...

28. Esc1:322, linea 12 o Esc2-1984:790, linea 19:

Donde dice: ...Sin querer achacar a la dialéctica hegeliana
un veredicto de insolvencia...

Deberia decir: ...Sin querer achacar a la dialéctica hege-
liana un veredicto de carencia...

Cuando Lacan usa, en francés, terminos como mangue, 0
carence no nos podemos permitir, en la traduccién, deslizamien-
tos como el de insolvencia...

29. Escl1:323, linea 21 o Esc2—-1984:791, linea 31:
Donde dice: ...;cémo eludird el hecho...
Deberia decir: ...;como elidird el hecho...

30. Escl:325, linea 22 o Esc2-1984:793, linea 32:
Donde dice: ...(lo que suele llamarse: angustia).
Deberia decir: ...(Io que se llama: angustia).

31. Escl:325, linea 25 o Esc2-1984:793, linea 35:

Donde dice: ...introduce el fantasma de la Omnipotencia
no del sujeto, sino del Otro donde se instala su demanda (seria
hora de que ese cliché imbécil fuese, de una vez por todas colo-
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cado en su lugar), y con ese fantasma la necesidad de su refre-
namiento por la ley.

Donde dice eso... jdebe decir eso, justamente!. Porque
aqui Lacan usa, en francés, la palabra fantéme. En el resto de esta
nota seguiré el siguiente criterio: 1) donde se ha traducido Jan-
tasme por “fantasfa” no haré ninguna observacién'® 2) donde
“algo” se ha traducido por “fantasma” aclararé cémo figura en
francés ya sea fantasme o fantéme.

32. Escl:325, linea 29 o Esc2-1984:793, linea 41:

Donde dice: ...Pero nos detenemos aqui también para re-
gresar al estatuto del deseo que se presenta como auténomo con
relacién a esa mediacién de la Ley, por la razén de que es por el
deseo por el que se origina, en el hecho de que por una simetria
singular, invierte lo incondicional de la demanda de amor...

Deberia decir: ...por la razén de que es por el deseo por el
que ella se origina, en el hecho de que por una simetria singular,
él invierte lo incondicional de la demanda de amor...

Dejar el sujeto tdcito en espaiiol es gramaticalmente co-
Irecto pero agrega una ambigiiedad sobre la referencia que en
francés no existe por el uso obligatorio del sujeto y que, en este
caso, no conviene introducir.

33. Escl:326, linea 28 o Esc2-1984:794, linea 39:

Donde dice: ...con una homografia desalentadora...

10. En todas las ediciones anteriores a 1984 Segovia habia traducido de esti
manera: “fantasia”. En las ediciones corregidas, Sudrez  prefind
“fantasma” pero “lo olvidé” en los casos de Esc2-1984: pihginas 705,
796, 802, 804, 805, 806 donde mantuvo “fantasia”...
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Deberia decir: ...con una homografia desconcertante...
33. Escl:326, linea 34 o Esc2-1984:795, linea 5:

Donde dice: ...forma asumida de la negacion...

Deberia decir: ...forma asumida de la denegacion...
34. Escl:327, linea 1 o Esc2—-1984:795, linea 11:

Donde dice: ...a condicién de que se haya sabido...

Deberia decir: ...a condicién de que se lo haya sabido...
35. Escl:329, linea 21_0 Esc2-1984:797, linea 19:

Donde dice: ...falo (como objeto imaginario)...

Deberia decir: ...falo (objeto imaginario)...
36. Esc2-1984:798, linea 14:

Donde dice: ...la boiiiga de su fantasma.

Deberia decir: ...]a bofiiga de su fantasia.

En Esc1:329, linea 33 est4 correcto (fantasia). Lacan dice
aqui fantasme.

37. Escl:330, linea 14 o Esc2-1984:798, linea 30:
Donde dice: ...Pero este rasgo de la No—Fe de la verdad...
Deberia decir: ...Pero este rasgo del Sin—Fe de la verdad...
38. Escl1:330, linea 28 o Esc2-1984:799, linea 4:

Donde dice: ...En cuanto a nosotros, partiremos de lo que
articula la sigla S(A): ser en primer lugar un significante

Deberia decir: ...En cuanto a nosotros, partiremos de lo
que articula la sigla S(A), por ser en primer lugar un significante
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39. Escl:330, linea 31 o Esc2-1984:799, linea 7:

Donde dice: ...Este significante serd pues el significante
por el cual todos los otros significantes representan al sujeto...

Deberfa decir: ...Este significante serd pues el significante
para el cual todos los otros significantes representan al sujeto...

40. Escl:331, linea 13 o Esc2-1984:799, linea 29:

Donde dice: ...puesto que si ese sujeto, Yo estuviese
muerto, ya lo hemos dicho, no lo sabria.

Deberia decir: ...puesto que si ese sujeto, Yo estuviese
muerto, ya lo hemos dicho, é/ no lo sabria.

Como en el caso de la observacién 32. no conviene aqui
dejar tacito el sujeto, que en francés es, explicitamente, la tercera
persona del singular.

41. Escl:331, linea 24 o Esc2-1984:800, linea 4:

Donde dice: ...Se llama el Goce, y es aquello cuya falta
haria vano el universo.

Deberia decir: ...Se llama el Goce, y es ¢I cuya falta harfa
vano el universo.

“El” es menos elegante, pero mds exacto que “aquello”,
dada la mayiscula que Lacan coloca en “Goce” y el hecho de que

en francés no dice “ce” sino “elle” (Jouissance —Goce— es feme
nino en francés).

42. Escl:332, linea 20 o Esc2-1984:800, linea 33:

Donde dice: ...que todo pensamiento ha evitado, saltado,
rodeado o taponado a la vez que logra...
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Deberia decir: ... que todo pensamiento ha evitado, salta-
do, rodeado o taponado cada vez que logra...

43, EBscl:332, linea 28 o Esc2-1984:801, linea 3:

Donde dice: ..., y sobre todo para tratar de forjar en ellos
el método de una especie de cdlculo cuyo secreto seria revelado
por la inadecuacion como tal.

Deberia decir: ..., y sobre todo para tratar de forjar alli el
método de una especie de cdlculo cuya inadecuacion como tal
haria caer el secreto.

En francés dice (E:820, linea 35): ...et surtout pour essa-
ver d’y forger la méthode d'une sorte de calcul dont
Iinappropriation comme telle ferait tomber le secret.

La traduccién que presento como alternativa s, como se
notard, muy literal. El texto es, desde el original francés, muy di-
ficil. No se trata de interponerse con el lector para hacérselo facil
sino de que comparta la dificultad que ya presenta el texto fuente.
En francés no dice cudl es “el secreto”, ni tampoco queda claro
cudl es el antecedente de la frase “d’y forger” que Segovia y su
revisor, Sudrez, interpretan mas que traducen por “forjar en
ellos” (Lacan estaba hablando entre otras referencias de “los que
nos siguen”). Digo que interpretan porque hay otros antecedentes
posibles para eso (aparte de “ellos™) y el lector se ve obligado,
por eso, a trabajar el texto, si lo lee en francés para producir su
propia interpretacién mientras que la traduccién se lo impide. En
este sentido la traduccién es “mas clara” que el texto de Lacan y,
en este sentido, es paraddjicamente incorrecta... por otorgarse una
claridad que el original no tiene. Del mismo modo vierten por
“cuyo secreto” lo que en el original es “dont l'inappropriation”
(“cuya inadecuacién”) con lo cudl deciden del sentido de un texto
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que exige una complicada interpretacién de parte del lector, que

go stera forzosamente la misma que le impone en este caso el tra-
uctor.

44.. Escl1:332, linea 31 o Esc2-1984:801, linea 6
Dice: ...Asi ese fantasma de la causa...

.jEfecuvamente, dice en francés, fantéme. (Vide supra ob-
servacion 31,

45.. Esc1:333, linea 12 o Esc2-1984:801, linea 23:

) Donde dice: ...A lo que hay que atenerse, es a que el goce
estd prohibido a quien habla como tal, o también que no pzcdc
decirse sino entre lineas para quienquiera que sea sujeto de la
Ley, puesto que la Ley se funda en esa prohibicién misma.

Deberia decir: ...A lo que hay que atenerse, es a que el
oce esta interdic i : : j ié
g hae ufizcto a qu}mn habla como tal, o también que no
})ue € decirse sino entre lineas para quienquiera que sea sujeto de
a Ley, puesto que la Ley se funda en esa interdiccion misma.

o Lacan usa en francés las palabras interdite, interdiction,
Si t/nen “prohibido” y “prohibicién” son sinénimos, se pierde
aqui lo que indica la frase explicita de Lacan: “no puede decirye
SIno entre lineas: inter—dicto, inter—diccidn.

46.. Esc1:333, linea 21 o Esc2-1984:801, linea 33:
Donde dice: ...hasta que otra prohibicién...
Deberia decir: ...hasta que otra interdiccion. ..

47. Escl:333, linea 30 o Esc2-1984:802, linea 7
Donde dice: ...1a marca de su prohibicidn. ..

Deberia decir: ...1a marca de su interdiccion
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48. Escl:333, linea 33 o Esc2-1984:802, linea 10:

Donde dice: ...el falo, o sea la imagen del pene, es negati-
vidad...

Deberia decir: ...el falo, o sea la imagen del pene, estd ne-
gativizado...

49. Escl:334, linea 20 o Esc2-1984:802, linea 36:
Donde dice: ...Si le es dado anular asi...
Deberia decir: ...Si le es dado anudar asi...
50. Esc1:334, linea 34 o Esc2-1984:803, linea 9:
Donde dice: ...imponer a los objetos la prohibicién.
Deberia decir: ...imponer a los objetos la interdiccion.
51. Esc2-1984:803, linea 26:
Donde dice: ...objeto a del fantasma que sustituye al A.

Deberia decir: ...objeto a de la fantasia que sustituye al

A
52, Esc2-1984:803, linea 37:
Donde dice: ... objeto en su fantasma, es decir que su
fantasma...

Deberia decir: ... objeto en su fantasia, es decir que su
fantasia...

En los casos 51 y 52, Lacan utiliza en francés el vocablo
fantasme. En las ediciones anteriores a 1984 no hay nada que
modificar. Una particularidad en este caso es que el error de la
falta de tachadura de A se produce sélo en las ediciones...
“corregidas”. En cambio, en las anteriores a 1984 se ha cometido
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otro error, aqui corregido, el de “traducir” una letra del “dlgebra

lacaniana”, A, por la letra “O” por considerar su condicién de

inicial de la palabra “Otro”.
53. Escl:335, linea 32 o Esc2-1984:804, linea 5:

Donde dice: ...mas dificil de comprender para los otros
dos neuroticos...

Deberia decir: ...méas dificil de comprender para las otras
dos neurosis...

54. Escl:336, linea 1 o Esc2—-1984:804, linea 14:

Donde dice: ...presentarse como aval del Otro, asi como
por el lado de No—Fe de la intriga histérica.

Deberia decir: ... presentarse como aval del Otro, asi co-
mo del lado Sin—Fe de la intriga histérica.

55. Esc2—1984:805, linea 13:
Donde dice: ...El fantasma, en su estructura definida...
Deberia decir: ...La fantasia, en su estructura definida...

Aqui Lacan dice, en francés, fantasme. El corrector de la
edicién, que ha optado, como vemos, por “fantasma” en esta li-
nea 13 olvida que acaba de mantener “fantasia” en las lineas 3 y
9 de la misma pdgina, también como versién de fantasme.

56. Escl:337, linea 8 o Esc2—1984:805, linea 24:
Donde dice: ...Alcibiades el seductor exalta en el ovolpc..

Deberia decir: ...Alcibiades el seductor exalta en €l el
CVOALL....

57. Esc2-1984:806, linea 9:
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Donde dice: ...del fantasma...
Deberia decir: ...de la fantasia...

Lacan usa aqui, en francés, fantasme. En la linea 31 de la
misma pagina el corrector se olvida de nuevo de su criterio y es-
cribe “fantasia”

58. Escl:338, linea 6 o Esc2-1984:806, linea 22:

Donde dice: ...aun cuando sienta en el fondo de si lo mds
vano que hay en existir. ..

Deberia decir: ...aun cuando se sienta en el fondo lo que
hay de mds vano en existir...

59. Esc1:338, linea 30 o Esc2-1984:807, linea 7:
Donde dice: ...Este articulo aparece por primera vez...

Deberia decir: ...Este articulo aparece como primicia...

ANEXO: Correcciones que deben realizarse en las ediciones pre-
vias a 1984 de las referencias a letras del “4lgebra lacaniana”

Esc.1: 317, linea 35: dice:  ...s(0)
Debe decir: ...s(A)

318, linea 7. ... dice: ...que va de 5(O) a O para regresar

de O a s(0.)
Debe decir: ...que va de s(A) a A
para regresar de A a s(A)

318, linea 14. dice: ..enO...
Debe decir: ...en A...
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318, linea 34. dice:

320, grafo 2: dice:

321, linea 5 dice:

321, linea 7 dice:

321, linea 22 dice:

326, linea 27 dice:

327, grafo 3 dice:

327, linea 11

328, grafo dice:

...notaciones O y s(0)

Debe decir: ...notaciones A y s(A)
S(0), O, i(0), I(0)

Debe decir: s(A), A, i(a), I(A)
o)

Debe decir: ...i(a)

..vector i(0).m

Debe decir: ...vector i(a).m

...una ¢ mintscula..,
Debe decir ...una @ mintscula...

...en el circulo de la O mayiscula
del Otro.

Debe decir: ...en el circulo de la A
mayuscula del Autre (Otro)

£00, 5(0), 0, i(0), 1(0)

Debe decir: $0a, s(A), A, i(a), [(A)
...sigla (80 0)

Debe decir-... sigla ($0a)

S(@), 890, 5(0), O, (o), O)

Debe decir: S(A), 80 a, s(A), A,
i{a), (A)
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335, linea 14 dice:

338, linea 14 dice:

...sustituye el O.
Debe decir: ...sustituye el A
..alternar de 8 a o.

Debe decir: ...alternar de g a a.
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N° 1: Lacan censurado

Jean Allouch: Lacan censurado. Jean Allouch: Freud desplazado. Philippe
Julien: Lacan, Freud: un encuentro fallido. Marcelo Pasternac: Aspectos de la
edicion de los Ecrits en espariol. Gérome Taillandier: Algunos problemas del
establecimiento del seminario de Jacques Lacan. Gérdme Taillandier: Nota
complementaria al establecimiento del seminario de Jacques Lacan. Danidle
Arnoux. Sobre la transcripcién. Michel Cresta: Sobre los fragmentos de un
lenguaje mds amplio.

N°2/3: Blasones de la fobia.

Jean Allouch: El “pas-de-barre” fobico. Guy Le Gaufey: El lugar-dicho. Ni-
colle Kress-Rosen: Dificultades de las teorias de la angustia en Freud. Erik
Porge: Del desplazamiento al sintoma fbico. Erik Porge: Una Jobia de la le-
tra: la dislexia como sintoma. M. Pasternac: Los escritores de Lacan en espa-
fiol: errores, erratas, notas y discrepancias.

N’4: Abordajes Topolégicos.

Erik Porge: De la escritura nodal. Anne-Marie Rin genbach: La disimetria, lo
especular y el objeto a. Anne-Merie Ringenbach: El toro y la puesta en juego
de la disimetria. Danitle Armoux: 0 + 8 = 0. Erik Porge: El nudo borromeo.
Mayette Viltard: Una presentacién del corte: el nudo borromeo generalizado,
Erik Porge: El imbroglio de la falta.

N?5/6: La instancia de la letra.

Jean Allouch: La “conjetura” de Lacan sobre el origen de la escritura.
Danitle Arnoux: Un concepto de Freud: Die Riicksicht auf Darstellbarkeit.
Philippe Julien: EI nombre propio y la letra. Albert Fontaine: ...autor no-
identificado. Albert Fontaine: Los silencios de la letra. Pascal Vernus: Juegos
de Escritura en la civilizacion faradnica. Pascal Vernus: Escritura del suefio v
escritura jeroglifica. Mayette Viltard: El trazo de la letra en las figras del
suefio. Mayette Viltard: Leer de otro modo que cualquiera.
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N°7/8: Las psicosis.

Philippe Julien: Lacan y la psicosis. Jean Allouch; Ustedes estdn al corriente,
hay transferencia psicdtica. Erik Porge: Endosar su cuerpo. Anne-Marie Rin-
genbach: Avatares del cuerpo y de su envoltura. J. Capgras y J. Reboul-
Lachaux: La ilucion de “Sosias™ (documento). Jean Allouch: Tres faciunt in-
saniam. Erik Porge: La presentacicn de enfermos. Albert Fontaine: Para una
lectura de Louis Wolfson,

N°9: Del padre.

Philippe Julien: El amor al padre en Freud. Erik Porge: Como es dicho del
padre. Iréne Diamantis: “No Uno sin el Otro”, o el goce que no era necesario.
Guy Le Gaufey: Padre ;no ves que ardes?. Jean Allouch: Una mujer debié
callarlo.

N°10: La transferencia.

Philippe Julien: Enamorodiacion y realidad psiguica. Jean Allouch: So what?.
Danigle Arnoux: El amor entre saber e ignorancia. Guy Le Gaufey: El “dés
(a) ir”. Erik Porge: La transferencia a la cantonade. Mayette Viltard: Sobre la
“liguidacicn” de la transferencia. José Attal: Transferencia y fin del andlisis
con el nifio. Guy Le Gaufey: El blanco de la transferencia.

N°11/12: la declaracion de sexo.

Jean Allouch: Un sexc o el otro. Philippe Julien: Entre el hombre y la mujer
estd el a-muro. Guy Le Gaufey: Algunas apreciaciones sobre la hipdtesis de
la bisexualidad en Freud. Rodrigo S. Toscano: Del Albur. Michel Grangeon:
Crux Logicorum. Bernard Casanova: De uno que dice gue no. Marie-Lorraine
Pradelles: Identidades y doble filiacion. Anne-Marie Ringenbach, Mayette
Viltard: Cambiar de punto de vista. Wihelm Fliess: Masculino y femenino.
Moustapha Safouan: La formacidn de las psicoanalistas segiin André Green.

N° 13: El niiio y el psicoanalista.

Martine Gauthron: Con un nifio un analizante pasa. Mayette Viltard: Arrugar
la palabra. Anne-Marie Deutsch: La Tara y el simbolo. José Attal: A propo-
sito de la adopcién. Anne-Marie Ringenbach: Algunas dificultades de la in-
trusion de lo vive en la imagen. Bugenia Sokolnika: Andlisis de una neurosis
obsesiva infantil. Mayette Viltard: Punto de vista sobre la identificacion.
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N°14: Lacan con Freud.

Mayette Viltard: El ejercicio de la cosa Jreudiana. J. Albouch: El sueiio a
prueba del garabato. Erik Porge: Freud, Fi lieff y su hermosa paranoia. Albert
Fontaine: Freud y Tausk. Odile Millot: SIGmund y Julius Freud. J. Allouch:;
Dialogar con Lacan. Danielle Armoux: ¢De quien es la culpa? Antonio Ovie-
do: Perturbar las evidencias.

N°15: Saber de la locura.

Jean Allouch: Perturbacion en Pernepsi. Marta Qlivera de Mattoni: Objecion
a una locura maternal. Hélyda Peretti; Las bonnes-soeurs C hristine y Léa Pa-
pin. Mayette Viltard: Scilicet. Erik Porge: Presentar un cuadro de persecit-
cion. Pedro Palombo: Manualidades de una nota al pie. Marcelo Pasternac:
Lacan “corregido y aumentado”... (En Espaiiol). Marcelo Pasternac: Ele-
mentos para disponer de una edicién confiable de los “Escritos” de Lacan en
espafiol. Jean Allouch: Oh los bellos dias del Jreudo-lacanismo. Vicenzo
Mattoni: Los puntos sobre las ies.

N°16: Antecedentes lacanianos.

Jean Allouch: Sobre el primerisimo viaje doctrinal de Jacques Lacan en el que
también rompe con el discurso psiquidtrico mds avanzado. Georges Lanteri-
Laura: Proceso y psicogénesis en la obra de J: Lacan. Danielle Arnoux: La
ruptura entre Jacques Lacan y Gaétan Gatian de Clerambanlt. Jean Allouch:
El punto de vista lacaniano en psicoandlisis. Charles-Henry Pradelles en La-
tour: El crdneo que habla. Jacques Lis: El espacio de la mirada en pintura,
Marcele Pasternac: Elementos para disponer de una edicion de los “Escritos”
de Lacan en espariol (II). Emesto Lansky: Danza sin plumas.

N°17: La funcion del duelo.

Jean Allouch: Ajé. M.-M. Chatel: A falta de estrago, una locura de la publi
cacion. L. M. Schneider: La mujer angelical. Jean Allouch: Un Jacques La
can casi sin objeto ni experiencia. Marcelo Pasternac: “Freud y Lacan” de
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Althuser (1™ parte). A.-M. Ringenbach: La botella de Klein, el pase y los pii-
blicos del psicoandlisis.

N°18/17: La implantacién del significante en el cuerpo.

Albert Fontaine: La implantacién del significante en el cuerpo. Michel
Foucault: Siete proposiciones sobre el séptimo dngel. Mayette Viltard: Hablar
a los muros. A.-M. Ringenbach: Membranas, drapeados y botella de Klein.
Jean Allouch: Un “problema Milner”. Guy Le Gaufey: La depuesta del ana-
lista. Marcelo Pastemnac: “Freud y Lacan” de Althuser (2dal parte). José Ricar-
do Assandri: El artefacto biogrdfico de Roudinesco.

N°20: Su santidad el sintoma.

Jacques Maitre: Historias de sintomas, historias del alma. Jean Allouch: EI
sintoma como ocupando hipotéticamente lugar de santidad. Jacques Sédat:
Dos textos de Marc-Frangois Lacan. Marie-Magdeleine de Brancion: Didlogo
con el sintoma. George-Henric Melenotte: Consideraciones sobre dos pre-
sentaciones clinicas de Lacan. Jean Allouch: Necrologia de una “ciencia ju-
dia”. Para saludar Mal d"Archive de Jacques Derrida. Marcelo Pasternac:
Elementos para disponer de una edicion confiable de los “Escritos” de Lacan
en espariol (IV). Rosa Lopez: Sobre los tres puntitos de Freud { ) y después
Lacan ( ), y después... Graciela Leguizamén: Nombrar un caso, titular un li-
bro. Pedro Daniel Murguia: Un “saber” que anuda. Presentacion del libro de
J. Allouch FREUD, y después LACAN.

N°21: Los giros de la Transferencia.

Raquel Capurro: Un lugar marcado. Guy Le Gaufey: Ignoro, luego existo.
George-Henri Melenotte: Cuande Freud vacila, Jung tiene pesadillas. Mario
Betteo Barberis: Ubertragung, transfert,... Francoise Jandrot: El viraje Schre-
ber. Roland Léthier: Skias onar anthropos. Danielle Arnoux: Los Claudel
bajo el sol subterrdneo de Cofifontaine. Vincenzo Mattoni: Primeras mencio-
nes y citas de la tesis de Lacan en castelluno. Marcelo Pasternac: Elementos
para disponer de una edicion confiable de los “Escritos” de Lacan en espariol

(1v)
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